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rag zur ‘Kulturgeechichte c Zontralamertkas, 7 
Von P: Damian eo Ss. =f 31 


a fiir Aca heutige esse sehr sO iende Eigenechatts: sie and mit 
Sorgfalt »chiffriert*. Sie enthielten die am héchsten geschatzten Mysterien 
r die Eingeweihten, und ihre aa wurde fiir Hel ae angesehen 


ee ‘ist die painiiende Erscheinung- zu erklaren, da8 wir tiber die Volksreligion 
ES _einzelner Orte sehr eingehende und zuverlassige Nachrichten besitzen, z. B. tiber 
- die religiésen Feste und Opfer der Bewohner von Mexiko-Tenochtitlan durch — 
— SaHAGuN, da8 wir auch iiber einzelne Teile mancher Priesterreligion ziemlich 
hal -unterrichtet sind und Bruchstiicke der alten Geschichte jener V6lker kennen; 
_ dagegen haben auch die geschicktesten Missionare und gut unterrichtete Amts-_ 
___ personen gar nichts berichten kénnen tiber die Hauptresultate der astronomi- -— 
schen Beobachtungen aus jener Zeit. Keiner der wiSbegierigen Zeitgenossen 
des eben besiegten mexikanischen Volkes konnte uns mitteilen, da wesent- 
 liche Teile der wichtigsten uns erhaltenen indianischen Biicher hauptsachlich 
- deshalb geschrieben oder vielmehr gemalt wurden, um darin Resultate hundert- 
und tausendjahriger Himmelsbeobachtung zu verstecken. Die gelehrten Priester 
wahlten fiir ihre Zeichenktinste allerdings sehr haufig mythologische Sioffe, 
sie reihten sie aber oft ohne gegenseitige Beziehungen in bunter Reihe lose 
-  aneinander. Nur in wenigen Fallen beniitzten sie zusammenhangende Mythen 
zur Einkleidung astronomischer Zahlen, aber auch dann trifft man darin Pro- 
dukte der individuellen dichterischen Phantasie des Autors. Einzelne Zusammen- 
stellungen waren ihrem Hauptinhalte nach konventionell geworden, aber jeder 
dieser Schriftmaler hat doch auch hierin wieder in manchen Einzelheiten seinen 
persénlichen Standpunkt gewahrt. Es kommt haufig vor, daf die bildliche 
Darstellung durch Fiillwerk kiinstlich gedehnt ist, damit sie der Lange der 
astronomischen Mitteilung entspreche; sehr selten aber findet man das Gegen- 
| teil, im Kodex Nuttall unter den 17 astronomischen Mysterien nicht ein ein- 
ziges Mal. . 

‘Wenn nun auch die Autoren auf viele ihrer Bilder wenig Wert gelegt 
haben mdgen, so sind doch manche. von ihnen fiir uns von unschatzbarem 
Werte, weil sie vielfach die einzigen véllig authentischen Zeugen der religidsen 
Ansichten in den kompetentesten mexikanischen Priesterkreisen bilden. Diese 
letzteren waren iibrigens schon innerhalb der Hauptstadt Mexiko in scharf 
getrennte Lager geschieden und hatten bei weitem nicht die gleichen mytho- 
logischen Lehren. Die gebildetsten unter ihnen waren die Priester Quetzal- 
coatils und die der Symplegaden-Gdttin Tlagolteotl, der Herrin des Klapptores 
am westlichen Horizont. Letztere wurde aus naheliegenden Griinden auch als 


Erd- und Mondgottin verehrt. Von den Priestern der diesen beiden Gottheiten 
. 1 
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i -astronomischen Geheimnisse aus 400 jahriger Verborgenheit w 


aie eee eae der alten Mexikaner, im Kodex Borgia. Viel mehr astronomische — 


ee Se ie der einzelnen Priccisscnatien sicher k , 
. vermochten sie in deren astronomische Kenntnisse. einzudring 
Tagen ist es Prof, SELER gelungen, wenigstens eines der so orgs 1 


zu ziehen. Er entdeckte es an einer ganz unscheinbaren Stelle. des wertvo ste 


Angaben als alle anderen Schriften. enthalt der Kodex Nuttall! und der ihm i 
-auBerlich sehr ahnliche Wiener Kodex. Beide véllig der vorkolumbischen Zeit eS 
angehorige Indianerbiicher wurden nach der gut begriindeten Ansicht E. SELER’s 
im Jahre 1519 von Cortes an Kaiser Karl V. gesandt. Sie stammen aus dem — 
'Kiistenland bei Vera Cruz und sind wohl von zapotekischen Spezialisten, in = 

den éstlichen Grenzgebieten dieses Volkes, mit grofer Sorgfalt und Sicherheit _ > 
gemalt. Nach Stil und Inhalt unterscheiden sie sich sehr stark von allen be- ~ Ro 
-kannten literarischen Werken der mexikanischen Priester, aber auch unter sith 
sind sie, entgegen der bisherigen Annahme, mehr verschieden als die Glieder : 
der Borgia-Gruppe. In den mythologischen Grundziigen dagegen weisen sie 
einen engen Zusammenhang mit ihren Verwandten auf. Noch mehr als sonstwo 

tritt hier der alles itberwuchernde Kult der Symplegaden hervor, dieses cheiay 
teristischesten Bestandteiles der mittelamerikanischen Religionen. 

Die Astronomie der Zapoteken stand hinter jener der fortgeschrittensten 
Mayastamme Yukatans zuriick; sie war dagegen weiter entwickelt als in allen 
verwandten mexikanischen Gebieten, wenigstens soweit wir schriftliche Kenntnis 
von dorther besitzen. Die Resultate der Himmelsforschung wuften die Ver- 
fasser des Kodex Nuttall ebenso geschickt zu verbergen wie ihre mexikanischen 
Kollegen. Es bietet in manchen Fallen schon Schwierigkeit zu erkennen, wo 
eine Reihe zu Ende ist und die nachste anfangt. SELER hat wohl die Lésung von 
drei aus den siebzehn Reihen zu geben versucht; és ist ihm jedoch bei keiner 
gelungen, weil er die darin enthaltenen Kunstgriffe zur Geheimhaltung iiber- 
sah, gewif nur deswegen, weil er sie nicht vermutete. Mit vieler Miihe und 
vor allem unter Aufwendung grofer Geduld ist es mir gelungen, sdamtliche 
astronomischen Aufzeichnungen zu verstehen. Vier von ihnen ent- 
halten die bei allen Stammen verwendete abgerundete mittlere Periode 
von. 50 synodischen Umlaufen des Planeten Venus, namlich 80 mexikanische 
Jahre (zu 365 Tagen) weniger 4 Tage.- Fiinf andere Reihen geben die genaue 
Zeit an, nach welcher sich die unteren Konjunktionen desselben Planeten 
um vier volle Tage verschoben haben, es sind 81 mexikanische Jahre und 
164 Tage; eine Reihe enthalt die Lange von 156 Sonnenjahren, ausgedriickt 
in mexikanischen Jahren [156 384], eine gibt das fiir den praktischen Gebrauch 
giinstigste Vielfache der synodischen Umlaufszeit des Planeten Mars an [15*- 


" Mit Unterstiitzung des Peabody- 


Museums hat ZELIA NUTTALL im Jahre 1902 eine getreue 
Reproduktion herausgegeben. 


en, 
igegeben werden, miissen reer anische Jahre von 365 Tage ; 
andet werden. Vor Besprechung der. einzelnen_ Resultate mexi- we e 
riesterweisheit- moge hier ganz kurz die Art der tiberall angewen- — 
nm dclen Schreibung von Kalenderdaten auseinandergesetzt werden. Die Erklarung 
< kann allerdings dem in der Mexikanistik ganz Unerfahrenen nur in den penne Hs 
lege ein’ hinreichendes Verstandnis vermitteln. “i 
EY Jedes Jahr von 365 Tagen trug den Namen seines ersten atone: Went 
a man unsere heutigen Jahre nach diesem Grundsatz benennen wollte, so miiBte 
_.man von A.D. 1914 sagen, es sei das Jahr Donnerstag und 1915 wiirde das 
_ Jahr Freitag heifen. Wir mii8ten also, wenn alle Jahre 365 Tage besdfen, im 
_ achten Jahre von neuem mit dem ersten Namen beginnen. Das Jahr 1921 “3 
 hieBe wieder Jahr Donnerstag usw. Nun hatten die Mexikaner nicht sieben | 
_ Tage mit eigenen Namen wie wir, sondern die heilige Zahl 260. Letztere ist 
~ aber, wie 365, durch 5 teilbar. Dieser Umstand bewirkte, da8 von den 260 ie ane 
‘s verschieden benannten, verfiigbaren Tagen nur 52, d. i. der fiinfte Teil, auf pea: 
3 den Neujahrstag fallen konnten. Nach ue 
B 52 Jahren fing die Reihe der Neujahrs- 
Namen wieder von vorne an, d. h. das 
_ 53. Jahr trug denselben Namen wie das 
erste, das 54. hieB wie das zweite usw. 
Wollte man einen Zeitraum von mehr 
als 52 Jahren durch seine beiden Grenzen 
eindeutig darstellen, so war man ge- 
zwungen, aufer dem Jahre des Anfanges 
ee und Abschlusses noch mindestens einen 
Jahresnamen einzuschieben, der etwas 
mehr als 52 Jahre vom absoluten Aus- 
gangspunkte entfernt war, oder seinem Zwei Jahres- und Tagesdaten aus der Wiener 
é : Handschrift S. 42. 
unmittelbaren Lesewert nach kleiner Links: Jahr 1 Kaninchen,. Tag 1 Kaninchen; 
war als jede der beiden Grenzen des jechts: Jahr 4 Rohr (Pfeil), Tag 4 Hirsch. 
‘ betreffenden Zeitraumes. Umfafte die 
Rechnung mehr als 104 Jahre, so muften wenigstens zwei Zwischendaten 
angegeben werden, bei 156 und dariiber wenigstens drei usw. Selten beschrankte 
man sich auf die Angabe der streng notwendigen dazwischenliegenden Jahres- 
namen, um durch den Uberflu8 die Aufmerksamkeit abzulenken und das 
Resultat besser zu verbergen. Wahrscheinlich zu demselben Zweck legte man 
auch einer Menge untergeordneter Gotterfiguren Namen bei, die aus den 260 
Tagesnamen beliebig ausgew4hlt wurden. Nur bei den Hauptgéttern war diese 
Art der Benennung gewohnlich eine feste. In fast allen Reihen wurden aufer- 
dem ganz normale Jahresnamen eingeschoben, die jeden Leser sicher irre- 
fiihrten, der sie von den zur Reihe gehdrigen nicht unterscheiden konnte. Wir 
werden gleich im ersten Beispiel einen solchen Fall kennen lernen, bei dem 
mit allen Fach-Mexikanisten auch unser Meister, Prof. E. SELER selbst, von den 
alten Indianern getauscht wurde. 


Abb. 1. 


1* 


er felt gewi® nur deshalb, um dem nicht 
gu erschweren. SELER hat weiter noch erkannt, 


ee ee _ Tage vermindertes mexikanisches Jahr hinzu.“ Die Analyse des Textes fiihrt 


‘Nuttall mége mit desse 


einnimmt. Wie schon SELER nach 


. Zeitraum auf den Planeten Venus beziehe. Er schloB dies daraus, 


unter Weglassung einiger Zwischendaten auf den Zeitraum von 89 Jahren 
weniger 4 Tagen gefiihrt wird. ,Um ndmlich die vier Tage zuviel auszudriicken, — eS 
auf die man (bei der Annahme einer Lange von 584 Tagen fiir die Venus- 


periode) in 88 mexikanischen Jahren gekommen war, fiigten sie ein um vier 


hingegen auf das auch in anderen Kodizes enthaltene und im Kodex Nuttall — 
- noch dreimal vorkommende Intervall von 80 Jahren weniger 4 Tagen. er es. 
Den weggelassenen Ausgangspunkt unserer Reihe bildet ein Datum, das 
nicht nur hier, sondern in acht von den neun Fallen, die sich auf den Planeten 
Venus beziehen, genommen werden mu, namlich der 209. Tag des konventionell 
ersten unter den 52 méglichen Jahren eines geschlossenen ,,Biindels“. Bei 
_ sechs Reihen (unter denen sich eine befindet, die sich nicht auf ‘die Venus 
bezieht) ist dieses Datum ausdriicklich an den Anfang gestellt und durch ein 
etwas gréferes Bild ausgezeichnet. Wo das Anfangsdatum fehlt, wie hier in 
Reihe B, findet sich auch zu Beginn keine auffallige Figur. Die Lesung : 
schreitet hier ausnahmsweise von links nach rechts fort. 
Die Reihenfolge der auf Seite 4 zwischen den Bildern eingestreuten Daten 
‘ist folgende: . 
1. Jahr 209. Tag (erganzt) [ 1 XIII, 1 I] 


a 

b 52. Jahr 120. Tag [13 VI, 2 VI] 

c  [32. Jahr 10. Tag | [ 6 VIN, 2 XVII} 

d  90.Jahr 4. Tag [12-XVh ot} 

e . [23 Jahr 55. Tag | (10 1, 12 XVII] 

is 90. Jahr 204. und 205. Tag [12 XVIII, 7 1 und 8 Il] 


Hierin enthalt die letzte Kolonne die Daten in der Bezeichnung von 
E. SELER. . 


Die zwei Tagesdaten in f haben wohl nur den Zweck, darauf aufmerksam 

zu machen, es handle sich um die Grenze zwischen dem 204. und 205. Tag; 
heute wiirde man sagen 204. Tag inklusive. Die Differenz zwischen f und : 
betragt 89 Jahre weniger 4 Tage. Dies ist das rohe Resultat der Reihe. Um 
das wahre zu finden, mu8 man die Differenz der zwei eingerahmten Jahres- 
zahlen in c und e vom rohen Resultate abziehen und man erhalt 80 Jahre 
weniger 4 Tage. Diese abweichende Behandlung von c¢ und e erscheint im 
ersten Augenblick willkiirlich, sie ist es aber bei naherem Zusehen keineswegs | 
Wahrend namlich die vollstindigen Daten b, d und f ganz frei zwischen ae 
Bildern stehen, sind die Jahre in c und e auf die Flache eines Bildes ge- 
setzt. Dieses bedeutet aber, wie die ausnahmslose Erfahrung in anderen Reihen 


SP hy ares? 

der eingewe PAOOO Cage Mae nye 
sich gefragt haben, warum gerade nur | NP 
~ die Jahres- und nicht auch die Tages- Datum ¢ von Reihe B: Jahr 10 Haus, Tag12 00 
_— daten zu subtrahieren sind. Um hier- °e8"ns: Nur das Jahr steht auf der Flache "ie 
iiber Sicherheit zu verschaffen, schrieb i ae See Ot 
der Autor auf die Flache des Bildes nur die Jahresnamen, nicht aber die | Miike 
dazu gehérigen Tagesbezeichnungen. Gerade dieses Beispiel la8t die Chiffrier- a a | 
kunst des mexikanischen Priesters besonders deutlich erkennen; das Geheimnis. e 
war so gut gewahrt, daf es seit der Ankunft des Buches in Europa im Jahre . 

1519 bis auf den heutigen Tag versiegelt blieb. 7 ; 


j : 
3 e: | Reihe C. | Bice 
- Die folgende Reihe (Seite 5 und 6) enthalt dasselbe Intervall von 80 Jahren ae 
‘a _ weniger 4 Tagen, aber in vdllig verschiedener Gewandung. Die Aufzeichnung ee bs 
ie schreitet in normaler Richtung fort (von rechts nach links), wie man schon ‘3 
2 aus der Sehrichtung der Hauptfiguren erkennt. Die Reihe ist etwas aus- : 
y fiihrlicher als gew6hnlich und enthadlt folgende Daten: Andie 
: a 1. Jahr 209.Tag [1 XII, 1] | ee 


b 18. Jahr 3.Tag [5 XVIII, 7 XX] 
€ 22. Jahr 63. Tag [ 9 XVIII, 6 XX] 
d 35. Jahr 253. Tag [9 HR 1 XV] 
e Al Nahr ©). Tag) {2 XM, 2 XU] 
“4 80. Jahr 285. Tag [ 2 VII, 13 Xi] 
g 128, Jahr 188. Tag] [11 VIII, 3 XvV| 
h  |129. Jahr 115. Tag] [12 XI, 9 Vil] 


Die Aufzeichnung enthalt von a bis e nichts Auffalliges. Beim Datum / 
stehen wir aber vor einem neuen, recht unbequemen Ratsel. Dieses Datum 
_ist namlich nicht eindeutig. Es kann gerade so gut den 20. wie den 285. Tag 
des 80. Jahres bedeuten. Dieselbe Unbestimmtheit tragt im zentralamerikanischen 
Kalender die Bezeichnung des ersten und aller folgenden bis zum 105. Tag, 
und des 261. bis 365. Tages an sich. Alle Daten der ersten Gruppe kénnen 
um die heilige Zahl 260 vermehrt, die der zweiten Gruppe um dieselbe Grofe 
vermindert werden, ohne daf man bei einer isolierten Zahl entscheiden kann, 


nicht so schnell zu verbrauchen. Der Autor hat namlich die beiden Daten 
durch einen Winkelstrich von allen andern abgesondert und ein Spinnennetz 
dazwischen gezeichnet. Letzteres ist als mythologisches Symbol, gleich 
dem Fisch- und Jagdnetz, in unserem Kodex und in den Schriften vieler — 
_ Volksstamme der Alten und Neuen Welt den Symplegaden gleich zu setzen. — 
Wie sich Fische und Jagdtiere im Netze fangen, so wird der Mond von den 
Klapptoren am Ost- und Westhorizont festgehalten. In vorliegender Reihe 
wird das ausdrucksvolle Symbol zu einem Rechnungszeichen degradiert. Es 
soll nur darauf aufmerksam machen, da® die beiden Daten von einander sub- 
trahiert werden sollen. Wir werden dem Zeichen noch mehrmals begegnen. 
. Das rohe Resultat der Reihe gewinnen wir aus dem Unterschied des 
Anfangs- und Enddatums a und f, es betragt 79 Jahre und 76 Tage. Als erste 
Korrektion addieren wir die Differenz von g und A (292 Tage) und erhalten 
79 Jahre 368 Tage. Die Differenz wird addiert, weil kein Merkmal fir eine 
Subtraktion vorhanden ist. Durch diese Korrektion allein schien indes dem 
Autor das Geheimnis noch nicht geniigend gewahrt; er fiigte deshalb eine 
zweite hinzu und beniitzte dabei schon wieder ein neues Mittel. Die Reihe 
der Figuren setzt sich namlich hinter dem ersten Korrektionsgliede fort, aber 
in ganz verandertem Charakter. Wahrend die Bilder vom Datum a angefangen 
bis zu g und A verschiedene Szenen aus dem Gétterleben darstellen, und die 
Hauptfiguren nach links gewendet sind, so, wie die Entwicklung der Zahlen- 
reihe fortschreitet, finden wir von hier an lauter einzelne, gleichgrofe, unbe- 
schaitigte Gdtterfiguren, die alle in anormaler Richtung schauen, als ob die 
Reihe von da an von links nach rechts liefe. Es sind ihrer sieben, gut und 
charakteristisch gezeichnet und ausnahmsweise von groBem mythologischem 
Werte. Solche Figuren werden wir noch in mehreren anderen Reihen finden, 
wenn auch nicht tiberall von gleicher Vollkommenheit. Es scheint, daB der © 
Schreiber hier, wo solche Bilder zum erstenmal auftreten, sie etwas auffalliger 
machen wollte. Die sieben Figuren bedeuten sieben Einheiten. Das dazwischen 
angebrachte barenartige Tier bedeutet hier wie an einer spateren Stelle (Reihe P) 


Subtraktion, Wir ziehen also von 79 Jahren 368 Tagen sieben Tage ab und 
kommen damit zum Endresultat: 80 Jahre weniger 4 Tage. 


ei xi, 1 Ths See eees 
depts - [8 XI, 6X und 1 Wy | 
ai I dabr 238, Tee und 48. Toe ‘(iB Xi, 6 x und 8 xv 


is Da ‘fohe Resultat, die ‘Bitierens peiclER a. ‘une C, betragt 80. Jalite”” 

e 29 Tage. Sowohl bei 6 als bei c steht einer der uns schon bekannten Schl | 
vr ‘sel, namlich Kriegsgefangene und tote 

- Krieger, was Subtraktion bedeutet. Jahre © 
__ k6nnen nicht subtrahiert werden, denn 
_ in der Reihe kommen im ganzen nur 

zwei Jahresdaten vor. Dagegen finden 

wir als auffallige Notierung je zwei 


e. : - Tagesdaten in 6 und c. Es wird also , , 
___wohl die Differenz der zweiten Tages- 
: fe daten (33 Tage) vom rohen Resultat ab- 


gezogen werden miissen, eine Operation, 
die uns spater noch einmal 
ye P 9 et CBee, Datum 6 von Reihe K: Jahr 3 Rohr, Tag 6 
ee Das Schlufresultat lautet also 80°+29 © Hund und Tag 1 Eidechse; der tote Krieger 
: — 33‘= 80 Jahre weniger 4 Tage. | bedeutet Subtraktion. 


Abb. 3. Pe 


Reihe L. | . ee 
Auch diese vierte Reihe auf S. 21 ist eine absichtlich verstiimmelte; es 
fehlt ihr aber nicht wie in B und K das Anfangsdatum, sondern der Uber- 
gang vom ersten zum zweiten ,Biindel* von 52 Jahren. Diese Abweichung 
von der normalen Ordnung wird durch die Blutstreifen im Schnabel der 
beiden Adler angedeutet. Die auBere Ahnlichkeit mit Reihe B von Seite 4 ist 
grof. Sie lauft hier wie dort in anormaler Richtung (von links nach rechts), sie 
besitzt das gleiche Schlufdatum und die letzten Figuren beider Reihen stellen 
dieselbe Szene dar. Sie wire kaum zu entziffern, wenn das Resultat nicht 
schon aus anderen Reihen bekannt ware. Da die Reihe sich mit dem Planeten 
Venus beschaftigt, ist es nicht auffallig, da sie mit dem deutlich geschriebenen 
Normaldatum beginnt. 


a 1. Jahr 209. Tag [1 Xl, 1] 
b 38. Jahr 205. Tag und 1.Tag [12 XVIII, 8 II und 12 XVIIl] 


Als rohes Resultat erhalten wir 37 Jahre weniger 4 Tage. Wenn man 
irgendein Zwischendatum einschaltete, das grofer ist als 39 Jahre, so wiirde 
dadurch nach den Rechenregeln der Mexikaner das Enddatum um die 
52 Fundamentaljahre des Kalenders vergroBert; das Resultat miiBte also lauten 
89 Jahre weniger 4 Tage, wie in Reihe B. Sehen wir uns nach der Korrektion 


gleitet sind. Nun stellt gleich das Anfangsbild unserer 
 Reihe einen typischen Tempel des zunehmenden Mondes ~ 
dar; aber auch noch andere ganz deutliche Mondsymbole 
sind iiber die Figurenreihe verteilt. Auf diese Anzeichen 


neues Resultat zu ziehen., Die Differenz gegen das Anfangsdatum betragt 


hin versuchen wir aus dem zweiten Tagesdatum in 6 ein 


89 Jahre weniger 208 Tage = 32 277 Tage. Es umfassen aber 1093 synodische oie 


Mondumlaufe 32 2769 Tage. ais 

Wir kommen jetzt zu einer neuen Abteilung der astronomischen Reihen 
des Kodex Nuttall. Sie beschaftigt sich nicht mehr mit der fiir Kalenderzwecke 
abgerundeten mittleren Umlaufszeit des Planeten Venus, sondern mit der 
wirklichen mittleren Dauer von 50 synodischen Venusperioden. Das hier von 
den mexikanischen Astronomen aus ihren Beobachtungen abgeleitete Resultat 
stellt die Glanzleistung der zentralamerikanischen Gelehrten dar, dessen 


Genauigkeit von keinem anderen Volke der Erde vor Erfindung der Fernrohre 
erreicht wurde. 

Reihe A. 

Die erste aller Reihen, auf Seite 1 bis 3, ist wohl die schwierigste und 

komplizierteste des ganzen Kodex. Am Anfang sehen wir prachtige Bilder aus 
der Mythologie des Planeten Venus, die der Dichter- Autor wahrscheinlich 
selbst komponiert hat. Sie stellen eine Art selbstandiger Einleitung vor, worin 
der erfahrene Astronom mitteilt, daf alle auf die Venus beziiglichen Zahlen- 
reihen vom Tage der wahren (unteren) Konjunktion mit der Sonne ausgehen, 
also von dem Tage, da der Planet als Morgenstern die Sonne zu iiberholen 
beginnt. Dieser Zeitpunkt ist aus unmittelbarer Beobachtung nicht festzustellen, 
denn der Planet bleibt beim Ubergang von seiner Erscheinung als Abendstern 
zu der als Morgenstern fiir das unbewaffnete Auge auf 6 bis 14 Tage unsichtbar. 
Diese starke Schwankung um 8 Tage wiirde eine exakte Verfolgung der Be- 
wegungsverhaltnisse in empfindlichster Weise stéren. Doch die alten Mexikaner 
wuften sich in dieser Lage zu helfen. Sie beobachteten sowohl den letzten 
Untergang des Abendsternes als auch den ersten Aufgang des Morgensternes 
und nahmen aus beiden den Mittelwert. Dieser liegt dem Zeitpunkt der wahren 
Konjunktion geniigend nahe. Um nun diese Methode deutlich zum Ausdruck 
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: der Konjunktion, als ob der Verfasser sagen wollte, im ‘idealen 
a die beiden Erscheinungen auf einen Tag Eeantneth wie man es 


Chir ori! ‘Einfeiting™ enthalt als erstes Daan den normalen INCRE TCE oF 
: Syatilich den 209. Tag des ersten der 52 typischen Jahre. Die zwei folgenden 
_ Daten. enthalten den Ubergang zum zweiten Jahresbiindel. Auf Seite 3 werden 
_ die Bilder viel fliichtiger, sie befolgen eine andere Ordnung und schlagen einen 
_ ganz neues Thema an; Venus und ihre Verehrer kommen sogar iiberhaupt 
_ nicht mehr vor, und doch erleidet die astronomische Reihe hier keine Unter- 
o>. brechung..  — 


Die Zeitangaben nehmen folgenden Verlauf: 


a 1. Jahr 209. Tag {1 XIII, 1 Jj 1. Jahr 209. Tag [ 1 XI, 117] 
b 46. Jahr 60. Tag [7 XVIII, 1 XVII] 46. Jahr 60. na [ 7 XVIII, 1 XVI] 
C7 81. Jahr 106. Tag a [ 3 XIII, 4 XVIII] 
d 81. Jahr 238. Tag ; [ 3 XII, 6 X] | 
e 83. Jahr | 263. Tag | (i C72] 
af 5. Jahr He ke a bree Sol 
go geicjaht 324 [12 XVI, — ] 
h 83. Jahr — 5 i. 4 
260. T 8 Il 
o [ 33. Jahr] 160. Tag 960. Tag 5 Ill, 4 
k 83. Jahr 208. Tag [5m, 4X] 


Es hat den Anschein, als ob diese erste und zugleich wichtigste Mit- 
teilung des Kodex ganz besonders geschiitzt werden sollte. Zu dem Zweck 


- hat man wohl die Einleitung (a bis c) in auffalliger Weise von dem in seinen 


Bildern wahrscheinlich alteren Teil (d bis &) geschieden. Das erste Datum d 
des zweiten Teiles mufte sich aber auch wieder enge an das letzte der Ein- 
leitung anschlieBen, sonst ware der Zusammenhang kaum mehr zu erkennen 
gewesen. Von der iiberfliissigen Angabe e steht das Tagesdatum auf einer Bild- 
flache. Die drei Daten f, g und A sind unvollstandig; sie geben nur Jahreszahlen 
und scheinen blo& deshalb eingefiigt zu sein, damit man etwas besser auf den 
Ubergang zum zweiten Jahresbiindel aufmerksam werde. Das rohe Resultat der 
Reihe erhalten wir hier wie iiberall durch Subtraktion des Anfangs- und End- 
datums; es lautet: 
82 Jahre weniger 1 Tag. 


Wenn wir jetzt nach einer Korrektion suchen, so falit uns zweierlei auf. 
Wir sehen zunachst unter den letzten Bildern, wie einer zum Kriegsgefangenen 


ie Jahresanga 


164 Tage. : 


werden; zundchst wenden wir uns zu.der ver- 

wandten Reihe auf Seite 22 bis 24 und iiber- 
gehen dabei den wichtigen mythologischen 
Inhalt der sorgfaltig ausgefiihrten Bilder. 


Reihe M. 
Die sehr schwer zu lesende Reihe beginnt. mit dem normalen Anfangs- 
datum, dem deutlich geschriebenen 209. Tag des 1. Jahres (Seite 22), Zur Irre- 
fiihrung steht dieses Datum neben dem gut gemalten Bilde eines Tempels des 


wachsenden Mondes, wahrend die astronomische Reihe gar nichts mit dem 


Mond zu schaffen hat. Letztere hat folgende Bestandteile: 


a 1, Jahr 209. Tag: | 1X, ah 

6 |46. Jahr 261.Tag| [ 7 XVIII, 7 XVIII] 
ex oh Jahr. 0.2809) eae ee eed 

d 11. Jahr 221.Tag [11 1, 10 Il] 
e 57. Jahr 112.Tag [5 XIll, 121V] 
fo °578, Jat 822. Tag. 8 KUL exis 
g  |87.Jahr 181.Tag| [11 XIN, 9 XI] 


Das rohe Resultat ist die Differenz zwischen a und f, gleich 72" 113" 
Die Angaben d und e sind Zwischendaten zum Hinweis auf den Ubergang in 
das zweite Jahresbiindel. Die Jahre 6, c und g stehen auf den Flachen von 


Bildern, und miissen daher der Korrektion dienen. Zur Bildung einer Differenz — 


sind aber nur zwei von ihnen nétig, offenbar 6 und g, denn nur diese sind voll- 
standig, wahrend bei c, das vom Symplegaden-Rachen verschlungen wird, auch 
noch der Tag fehlt. Die Korrektion ist zu addieren, weil das gebrauchliche 


§ hier von keiner Bedeutung ist. Sie ware nur 
dann zu beachten, wenn eine zweite Jahres- 

_ angabe auch wieder auf der Flache einesBildes 
stiinde. Es kann sich also nur, wie schon in 
einem friiheren Fall, um die Differenz der 
Tagesdaten von é handeln, und diese betragt 
100. Wir miissen aber diese Zahl zweimal 
abziehen, denn der 260. Tag kommt zweimal 
neben dem 160. vor. Das Endresultat lautet. 
demnach: 81¢ + 3644 — 2004 = 81 Jahre und — 


Erst spater soll dieses Resultat diskutiert 
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, oneition vorkommt, mu sie subiratigit Rerdee Wir peanien somit schlieB-— 
e- lich a dem Resultate 81 Jahre 164 Tage, genau wie in Be Avs S 


Reihe D. 


Ohne deutliches Kennzeichen beginnt am Ende der Seite 6 eine dritte 
Reihe iiber die mittlere Dauer von 50 Venusperioden. Das normale Ausgangs- 


datum fehlt; wenn man es erganzt, ist sie zusammengesetzt wie folgt: 


a L, Jahr 209) Tag) *5[: 1 Xi. 1 Y 
b 43. Jahr 37. Tag [ 41], 1 XIX] 
c 62. Jahr 278. Tag [10 XVIII, 1 XV] 


Das rohe Resultat betragt 61 Jahre 69 Tage. Daran sind zwei Arten von 
Korrektionen anzubringen, von denen die eine schon in den Reihen C und L 
aufgetreten ist. Hinter den auf Seite 6 zur Reihe C gehdrigen einzelnen Gdtter- 
figuren, die alle nach rechts gewendet sind, beginnt ndamlich eine neue Gruppe 
von ganz entsprechenden zwélf Einzelgdttern, aber 
saris Oi eases neeerastes mit der Blickrichtung nach links. Das Spinnennetz 
tits © aati © steal zeigt an, da® die Anzahl dieser Figuren vom rohen 
Resultat abgezogen werden mu8; diese Operation 
fiihrt uns zu der Zahl 61° 57%. Die zweite Korrek- 
tion ist neu; aber auch sie wird, wie alle die vielen 
anderen Arten im Laufe der Untersuchung wieder 
auftreten. Auf Seite 8 sieht man einen sorgfaltig 
gezeichneten Tempel des zunehmenden Mondes 
mitten im Texte und ohne Beziehung zu seiner 
Nachbarschaft (Abb. 7). Ein solcher hat als Kor- 
rektionsglied den Wert von 30 Tagen (Dauer des 
synodischen Monates). Auf Seite 7 links oben steht 
aber ein Spinnennetz mit einer Hand, die auf den 
Tempel hinzeigt. Da wir schon aus mehreren Fallen das Netz als Zeichen der 
Subtraktion kennen, so ziehen wir 30 Tage von 61* 57° ab und gelangen zum 
SchluBresultat 61 Jahre 27 Tage. 

Um den Zusammenhang mit den beiden vorigen Reihen mehr hervor- 
zuheben, verwandeln wir die Tage in Bruchteile des Jahres und finden fiir 
A und M 81°45 Jahre, und hier 61:07 Jahre. Es ist aber auch 81°45 x s/, = 61°09. 


Abb. 7. 


é der 1. Tag des 1. Jahres. 


a 1. Jahr 1. Tag (erganzt) [ 1 XII, 
b 5o: Jahre ir pmbee ee 7 oe [13 °VIH, 27 TN eee es 

S fs “1-6 XI, 10 Vill] 

d Bis Jaies =e [12 TH; | Ea ae 
e 54. Jahr 327. Tag [ 2 XVIII, 3 IV] Mae ear 


Die begleitenden Bilder und das Blutband bei c deuten an, daB c, d 
und e zusammengehdren. Von diesen dreien scheidet sofort d als nicht gleich-_ 


 berechtigt aus, denn es ist unvollstandig; es soll offenbar nur den Ubergang ee Ge 
in das zweite Jahresbiindel vermitteln. AuSerdem ist klar, da8 nur c, dunde 


eine Korrektion darstellen kénnen, wenn eine solche beabsichtigt ist, denn 
aus einem einzigen isolierten Datum (6) kann man keine Korrektion gewinnen. ~ 
Das rohe Resultat betragt 51 Jahre 176 Tage, die Differenz der Korrektions- _ 
glieder c und e 9 Jahre 231 Tage. Die Addition dieser Zahl zu dem rohen 
 Resultat ergibt 61 Jahre 42 Tage. Die zweite Korrektion liegt in den 15 Einzel- 
figuren, aus denen die ganze Bilderreihe besteht. Das Spinnennetz unter diesen 
Figuren sagt uns hier wie in friiheren Fallen, da8 diese Zahl 15 abgezogen 
werden mu, und so gelangen wir zum-Schlufresultat 61 Jahre 27 Tage, genau 
wie in der Reihe D. 

Nachdem fast alle Arten von Korrektionen in den vorhergehenden Reihen 
zur Anwendung gelangt sind, mégen sie hier nebeneinander gestellt werden, 
damit ihre Zuverlassigkeit besser hervortrete. | 

I. Ein Datum auf einer Bildflache wird ausgelassen, wenn es allein steht. 
Kommen zwei solche Daten in einer Reihe vor, so wird ihre Differenz gebildet 
und die Differenz zum Resultat der Reihe addiert. Ist ein Spinnennetz oder 
ein toter Krieger beigefiigt, so wird die Differenz subtrahiert. Von drei Daten 
auf Bildflachen wird das Unvollkommene oder Zweideutige ausgelassen. 

II. In doppeldeutigen Daten gilt am Anfang der Reihe der kleinere Wert, 
am Ende aber der grofere. Stimmt jedoch das Tagesdatum des Anfangsgliedes 
mit dem des Endgliedes ganz oder fast ganz iiberein, so wird in beiden Fallen 
der kleinere Wert genommen. 

Ill. Zwanzig schwarze Punkte oder 20 kleine Kreise bedeuten eine 
Subtraktion von 20 Einheiten. Ein Mondtempel, der entweder in fremder 
Umgebung steht oder von einem Blutstreifen begleitet ist, bedeutet 30 Ein- ~ 
heiten (einen Monat). — Von ihrer Umgebung abweichende Einzelpersonen 


Stellen Korrektionseinheiten vor. Sie befinden sich entweder vor dem Anfangs- 
oder hinter dem Schlu8datum. 


ans) 
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Peace ra - Reihe Neo Ss Mans 
> ganz Sere und enc leicht zu Téseride Reihe beginnt ee 
ey in der Mitte von Seite 24 und endigt et auf Seite 25. Das 


a ete 209. tos {1 XI, 1 se 


ae SG ee — & 2A. Jahr 322. Tag [8 XIII, 8 XIV] 


gt rohe Resultat betragt also 20 Jahre 113 Tage. Der sphinxartige 


eu, Jaguar am Anfang diirfte ein Korrektionsglied darstellen, weil er von allem 
_ .abweicht, was an mythologischen Bildern bekannt ist, er kommt nur an dieser 


Stelle des Kodex vor. Nun ist aber der von 20 Punkten umgebene Jaguar- 
kopf ein gebrauchliches Zeichen fiir die Subtraktion von 20 Einheiten. Man 


darf aus diesem Grunde vielleicht annehmen, da& der ganze Jaguar eine 


Addition von 20 Einheiten bedeuten soll. Den Schlu8 der Reihe bilden vier 


_ sehr von ihrer Umgebung abstechende Einzelfiguren, weshalb wir noch weitere 
vier Einheiten zufiigen und so zum Resultat gelangen 20 Jahre 137 Tage. Die 
Bedeutung dieser Zahl erkennen wir sofort, wenn wir sie zu dem Resultat 
der beiden zuletzt behandelten Reihen D oder G addieren. 61* 274+ 20° 1372 | 


== 81 Jahre 164 Tage. Das ist aber das Resultat von Reihe A oder M. 

Die hohe Bedeutung dieser Zeitraume fiir den zentralamerikanischen 
Kalender soll erst bei Priifung der mexikanischen Schriften aus der Kodex- 
Borgia-Gruppe ausfiihrlich besprochen werden. In diesen Schriften tritt die 
zentrale Stellung des Planeten Venus zum Kalender mehr hervor, dabei ist 
aber das Mysterium der hier gefundenen Zahlen dort dem Uneingeweihten in 
noch hoherem Grade verborgen. An dieser Stelle mégen nur einige Bemerkungen 


‘iiber die GroBe und Genauigkeit der Zahl 81:45 Platz finden. 


Die Mexikaner zeigten nicht fiir alle Venus-Konjunktionen (mit der Sonne) 


- gleiches Interesse. Die Periode der synodischen Umlaufe, d. h. die Zeit zwischen 


zwei Ubergangen des Planeten vom Abendstern zum Morgenstern (zwischen 
zwei unteren Konjunktionen) betragt ungefahr 584 Tage. Weil aber dieser Zeit- 
raum schon von einem Umlauf zum nachsten nicht unbedeutenden Schwankungen 
unterworfen ist, so legten die mexikanischen Astronomen jeder fiinften Kon- 
junktion eine gréfere Wichtigkeit bei, sie betrachteten sie im Zeitenlauf als 
Leitkonjunktion. Das war ein wichtiger wissenschaftlicher Fortschritt. Die 
Perioden werden namlich um so stabiler, je mehr der neu beobachtete Ort 


‘der Zusammenkunft eines Planeten mit der Sonne mit einem der friiheren 


Orte tibereinstimmt oder, praktisch gesagt, je genauer eine Konjunktion wieder 
auf dasselbe Datum wie eine friihere fallt, weil dann die Exzentrizitat der 
Bahn keine Storung verursacht. Das findet nun fiir den Planeten Venus gliick- 
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. hy ay ae geringen ‘Sehwankuhg in 1 der Summ 
ree diese Periode noch einen zweiten Vorteil; es fielen die inander 
wie folgenden | Leitkonjunktionen im mexikanischen Kalender f if das gleiche 
»Monats‘-Datum. Unter ,Monat* ist hier eine Zeit von 20 Tagen | zu verstehen, — 
nach welcher das in jedem der 260 Leecstaney enthaltene sos eege tae 
iy immer wiederkehrt. ae 
“Die Einrichtung des Kalenders brachte es one sich daB man ein rier "ae 
aufstellte, wonach das Erscheinen - des Morgensternes- auf 104 Jahre hinaus sis 
vermerkt war. Die Anwendung dieses immer gleichen Schemas wurde erst 
dann ein wenig verschoben, wenn die Abweichung bei der Leitkonjunktion — © 
- genau vier Tage betrug, was im Durchschnitt alle 80 Jahre stattfand. Dieses 
letztere Intervall schwankte aber wieder betrachtlich, es lag namlich zwischen 
64 und 96 Jahren. Wenn man also wartete, bis die Leitkonjunktion sich um 
moglichst genau vier ganze Tage gegen das Schema des Kalenders verschoben — 
hatte, so fand dies manchmal schon nach 40 Konjunktionen (64 Jahren), manch- | 
mal aber auch erst nach 45, 50, 55 oder 60 Konjunktionen statt (nach 72, 
80, 88 oder 96 Jahren). In einem solchen Fall wird jeder Beobachter, der © 
an der Astronomie einiges Interesse hat, das mittlere Intervall zu erforschen 
suchen, das ebenso oft nicht erreicht als iiberschritten wird. Die Astronomie 
zeigt uns, da dieses Intervall 81:38 Jahre betragt. Wenn die mexikanischen 
Forscher dafiir 81°45 Jahre fanden, so braucht uns das nicht zu iiberraschen, 
denn bei Anwendung dieses mexikanischen Wertes ergibt sich erst nach 
22000 Jahren ein Fehler von einem einzigen Tage. 


Reihe E. 


Die Resultate der mexikanischen Venusbeobachtungen sind mit der vor- 
hergehenden Reihe abgeschlossen; zundchst wenden wir uns jetzt auf Seite 9 
bis 11 zur einzigen Reihe des Kodex Nuttall, die sich mit der Sonne be- 
schaftigt. Ihr Gegenstand ist das tropische Sonnenjahr, die Zeit, welche von 
einem Eintritt der Sonne in den Friihlingspunkt bis zum nachsten verflieBt. 
Die mythologischen Szenen der begleitenden Bilderreihe beziehen sich fast 
alle auf die Sonne. Im Vergleich zur Mythologie der Venus und besonders 
des Mondes muf aber alles, was die mexikanischen Dichter fiber das Tages- 
gestirn zu sagen wuf8ten, als sehr armlich bezeichnet werden. Selbst diese 
einzige Reihe ist mit nichtssagenden Liickenbiifern durchsetzt, welche die 
groBere Halfte des Platzes beanspruchen. Das deutlich gemalte Anfangsdatum 
ist das normale, der 209. Tag des 1. Jahres. Neben ihm kommt ein Sonnen- 
priester aus dem Symbol der Ostsymplegaden, dem zerbrochenen Kruge, hervor. 
Alles, was zerbrochen oder zersttickelt ist, erinnerte die Mexikaner an den im 
Osten zerstiickelten Mond. Die Reihe ist folgendermafen zusammengesetzt: 

a 1. Jahr 209. Tag ~[ 1 XI, 1]] 
b 3l. Jahr 3.Tag [5II, 7 VJ 
c 64. Jahr 249.Tag [12 VIII, 13 XVI] 


i 


x ‘Resultat noch um 8 und kommen so endlich zu der Gréfe 156 Jahre 38 Tage. 
Das kann nur bedeuten, da8 zu 156 mexikanischen Jahren 38 Tage zugefiigt 


keine Subtraktion. saeeecoes, pads wir eee epintl neep see 


‘werden miissen, um 156 wirkliche Sonnenjahre zu erhalten. Der wahre Wert 
ist etwas kleiner, er betragt nur 37°8 Tage; es ist aber doch erstaunlich, daB- 
-die= Beobachtungen der gelehrten Priester zu einer Zahl pean hat, die fiinf- 


| mal. ‘genauer ‘ist als das julianische Jahr. 


Reihe F. 
Es ist schon darauf hingewiesen worden, da drei Reihen des Kodex 


_ Nuttall (F, G, H) sich schon im auferen Bau vollig von allen anderen unter- 


scheiden. Die Zahlen sind darin absichtlich so angeordnet, da8 ihre Reihen- 
folge nicht erkennbar ist. Hier auf Seite 11 und 12 haben wir es gliicklicher-. 
weise nur mit drei Zahlen zu tun. Ein ganz unscheinbares und nur an dieser 
Stelle: angewendetes Zeichen lehrt uns iibrigens, daf die Zahl auf Seite 11 
eine Ausnahmestellung einnimmt. Drei kleine Ringe, welche hier wie iiberall 
als Ziffern dienen, bestehen nicht aus einer Kreis-Linie, sondern aus kreis- 
formig angeordneten Punkten. Unter den vielen Hundert Kreisen des Kodex 
sind sie dort die einzigen ihrer Art. 
Die drei Kalenderdaten sind folgende: 


a  |38. Jahr 238.Tag| [12 XVII, 2 XV] a 


b 26. Jahr 2. Tag [13 XVIII, 1 XIX] 
Cc 41. Jahr 3. Tag [ 2 XI], 4 XV] 


Die Deutung der kurzen Reihe bietet grofSe Schwierigkeiten. Es scheint, 
als ob der argwéhnische Autor an dieser Stelle seines Werkes absichtlich das 
Bild stéren wollte, das seine Leser aus anderen Reihen gewonnen haben, und 
das sie dort vor Fehlgriffen warnen konnte. Wir haben es im vorliegenden Fall 
wohl nur mit der Differenz der beiden Zahlen 6 und c zu tun, an denen sich 
nichts Auffalliges findet. Das rohe Resultat ist 15 Jahre 1 Tag. Die Spinnennetze 
auf Seite 12 fordern die Anbringung einer Korrektion. Wir sehen aber auch auf 
Seite 12 und links unten Seite 13 unbeschaftigte Einzelgétter, deren Anzahl (16) 
zu subtrahieren ist. Ziehen wir also 16 Tage vom rohen Resultat ab, so erhalten wir 
15 Jahre weniger 15 Tage als Schlufresultat, nach unserer Zeitrechnung 15 Jahre 
weniger 11 bis 12 Tage. Diese Zahl ist aber jedem Astronomen gelaufig, denn 


“erhalten. Die ade liegt it in fia woden : 
“man hingegen Summen von je 7 Umlaufen, s ff : 
- einseitigen Abweichung von 30 Tagen im RiccneeeE 
von etwa. einem Tag pro. Umlauf; man kann also die mi 
schon aus acht Oppositionen mit ziemlicher Annaherun g 
heute kein Leitfaden der Astronomie bei Darlegung der Marsbi r 
-Lesern zu sagen unterlagt, das hat auch der Astronom des alten Mexil 
— Schiilern nicht vorenthalten wollen, nachdem es ihm viele Nachte ekoste 
He? es Zu entdecken. a aie 4 Sean 
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Wir nomen auf Seite 14 zur letzten unter den abschtiek unregelmasig és 
gebauten Reihen. Die Bilder aus der Mondmythologie lassen schon vermuten, ss 
; -da® es sich hier auch astronomisch um den Herrscher der Nacht handelt. vier 
ss Sowenig wie in F und G liegt hier eine aus dem Rahmen der kanonischen eae 
Seay) Jahre eines ,Biindels“ heraustretende Reihe vor. ay | ears 
a 30. Jahr 200. Tag [4 XVIII, 8 por | ae . spa 

on b 33. Jahr 168. Tag [7 XM; ) SB XX}. Reig: 
5 ee c  |46.Jahr 80.Tag| [7 XVII, 8 XVII] 5 


Nur die beiden ersten Angaben a und 6 stehen zwischen den Figuren, 
sie enthalten deshalb den Kern der Reihe. Das Datum c steht auf einer Bild- 
flache und hatte somit nur dann eine Bedeutung, wenn noch ein zweites vor- 
kame, das auch auf einem Bilde stande. Alleinstehend hat es nur den Zweck, 
den unkundigen Leser zu tduschen. Die Differenz zwischen a und 6 betragt 
3 Jahre weniger 32 Tage. Spinnennetze oder andere Zeichen der Subtraktion 
sind nicht vorhanden. Wir miissen deshalb das rohe Resultat auch schon als 
das definitive betrachten. Wer sich mit der Chronologie der Volker des alten. 
Orients beschaftigt hat, dem wird die Zahl allein sofort verraten, worum es 
sich handelt. Es ist nichts anderes als die Triéteris der Griechen, welche im 
Anfang des 5. Jahrhunderts v. Chr. durch die etwas vollkommenere Oktaéteris 
ersetzt wurde. Wenn man die Zeit nach Mondmonaten, von Neumond zu Neu- 
mond, rechnet, und zwélf Monate zu einem Jahre zusammenfaBt, so braucht 
man nach drei derartigen Mondjahren, also nach drei mexikanischen Jahren 
weniger 32 Tagen, nur einen Monat einzuschalten, um wieder mit dem Sonnen- 
jahr einigermafen in Ubereinstimmung zu sein. Die Kenntnis der Triéteris weist 
darauf hin, daf wenigstens ein Teil der zentralamerikanischen Stamme in der 
Vorzeit nach Mondjahren rechnete, wie so viele Volker der alten Welt. — 


Die Bilder dieser Seite enthalten wertvolles mythologisches Material wie alle 
Reihen iiber den Mond. 


Reihe /. 
Die Gruppierung der astronomischen Resultate des Kodex Nuttall ist 
keine systematische. Der Grund diirfte hauptsachlich darin liegen, da8 die 


zte bis R ‘sie sind vanrecheintice: ce saineste von 
gar vom Schreiber des Kodex selbst kombiniert, Vorteilhaft unter- 


__ sechs Reihen, zu denen auch die jetzt zu priifende schwierige Reihe / gehort. De 
Eee Die: Ordnung der kalendarischen Angaben ist auf Seite 15 bis 19 wieder etwas 
 deutlicher. Um anzuzeigen, da8 Seite 15 eine neue Reihe beginnt (oder 
-_wenigstens ein Abschnitt vorhanden ist), beniitzt der Autor ein uns schon be- 
kanntes Zeichen, das Blu tband an der Krone einer Figur fiber dem Anfangs- 
evn datum. Auf dem ersten Bilde sehen wir, dem Inhalt der Aufzeichnung ent- 
-sprechend, einen grofSen Tempel der Gottheit des zunehmenden Mondes, © 
gekennzeichnet durch den Feuerbohrer, das weife Mumienbiindel und das 
Steinmesser. Die Mondgottheit tragt an dieser Stelle den kalendarischen Namen 
Quetzalcoatls, der beriithmten Federschlange. Darin liegt eine wichtige Be- 
statigung des schon von Prof. SELER aus der Volksreligion abgeleiteten Resul- 
. tates iiber den urspriinglichen Charakter dieser am meisten genannten mexi- 
F kanischen Gottheit, die aber immer ‘noch die allerverschiedenste Deutung 
erfahrt. | 
a Wer sich mit der Mexikanistik ein wenig beschaftigt hat, dem wird es 
nicht zweifelhaft sein, da8 zwar die Bilder unserer Reihe auSergewdhnlich 
reich sind an ganz wertvollen Szenen aus der Mondmythologie, daf diese 
Abbildungen aber auch fiir den indianischen Schreiber in erster Linie den 
Zweck hatten, eines seiner astronomischen Resultate dem Uneingeweihten zu 
verbergen. 
Uberall, wo wie hier ein Tempel oder ein anderes wichtiges Bild, von 
einem Datum begleitet, am Anfang einer Reihe steht, da bildet dieses Datum 
auch immer den Ausgangspunkt der Zahlung. Das bisher fast ausschlieBlich 
verwendete Normaldatum kommt aber in keiner einzigen Mondreihe vor. Diese 
Erscheinung diirfte ihren Grund darin haben, daB die Mondreihen in engerem 
Zusammenhang mit bestimmten Einzelbeobachtungen zu stehen scheinen, als 
die iibrigen ; dabei stiinde natiirlich ein schematisches Datum sehr im Weg. 
Die Ordnung der kalendarischen Aufzeichnungen ist folgende: 
a 49, Jahr 167. Tag Seite 15 [10 XIII, 7 XIX] 
b 94, Jahr 1.Tag Seite 16 [ 3 XVIII, 3 XVIII] 
c 124, Jahr 153. Tag Seite 16 [7 VIII, 3 XX] 
d 147. Jahr 160. Tag Seite 18 [ 4 Ill, 7 I] 
e 176. Jahr 175. Tag Seite 19 [ 7 VIII, 12 Il] 
f 
& 


[ 23. Jahr 253. Tag | Seite 19 [10III, 2 XV] 


Seite 19 [5 XIll, 12 ]] 


5. Jahr 229. Tag 
Seite 19 [ 8 XVIII, 8 XVII] 


h 34. Jahr 40. Tag 
iene 
Anthropos X—XI. 1916—1916. 


at sich iibrigens der ganze Kodex von den meisten seiner Verwandten as 
durch, da er keinen Fehler zu enthalten scheint; hierin kommt ihm wohl 
nur noch: der Kodex Fejérvary gleich. In seinem Inhalt sind am statksten ver- "ae fi 
st -treten, die Beobachtungen des Planeten Venus; dann kommt der Mond mit eee 


iA 


ae ‘Ober ee AN veteubak herrscht kein: Zweitel, ie ergib | 
kee von a und e und betragt 127 Jahre 8 Tage. Die | <o1 
gine Zahl zuviel, wie in Reihe M und G. Die letzten zwei Zahl 
 halb des. ‘Unterweltbildes | auf einen abgesonderten kleinen Raum ge abet 
unter. ihnen: diirfte sich die iiberfliissige befinden. ‘Hochstwahrscheinlich a es : 
© die letzte A, denn ihre Lesung ist zweideutig ; in den Reihen M und G war eo 
as. ja auch die unvollkommenere Zahl wegzulassen. Die Differenz zwischen fundg Se. 
- betragt 18 Jahre 24 Tage. Da sich auf dem Bilde der Unterwelt links ete ae 
ein Opferstein mit einem Opfer findet, mu8 diese Differenz subtrahiert werden 
BOee@ und wir kommen zu dem Werte 108 Jahre 349 Tage. Die Durch- ; 
§ sicht der Bilder lehrt uns noch eine zweite Korrektion kennen. Wir _ 
g sehen ndmlich auf Seite 18 eine Gruppe von 20 kleinen Kreisen, — 
wie sie nur noch einmal im ganzen Kodex vorkommt, und die eine ~ 
mythologische Bedeutung nicht haben kann.-Hier wie in Reihe Q 
bedeutet sie die Subtraktion von 20 Einheiten, so da® wir endlich 
als Schlufresultat erhalten 108* 329% das sind 39749 Tage, die — 
Dauer von 1346 synodischen Mondumlaufen. — Es ist wohl kein 
Zufall, daS 343 Umlaufe des Planeten Merkur nahe mit unserem Intervall iiber- 
einstimmen (39 742 bis 39 752 Tage). . 


GOO 


IYOOE@ 
Abb. 8. 


Reihe O. 


Diese neue Mondreihe beginnt auf Seite 25 links oben mit einem gut 
gezeichneten, ganz charakteristischen Tempel des zunehmenden Mondes und 
der Zahl 5. Jahr 49. Tag. Alle Bilder stehen zu denen der unmittelbar vorher- 
gehenden Reihe N in starkem Gegensatz. Uber und vor dem Tempel liegt 
ein Blutband, das auch schon in den Reihen G und / eine Unterbrechung 
der Kontinuitat anzeigte. Die kurze Reihe besteht aus drei Gliedern: 


a 5. Jahr 49. Tae akon Xi meted 
b ol. Jahr 295.Tag [12 II], 7 XVII] 


c  |6. Jahr 158. Tag] [ 6 XVIII, 7 XV] 


Das Datum c¢ steht auf der Flache eines Bildes und soll wahrscheinlich 
die Reihe gegen die nachste abgrenzen. Das rohe Resultat betragt 46 Jahre 
246 Tage. Es scheint, da diese Zah!] um zwei Einheiten vermehrt werden muf 
wegen der zwei Einzelfiguren auf Seite 26 unter denen sich ein auffallender 
Blutstreif befindet. Wir kommen dann auf das SchluBresultat 46° 248¢ — 
17 038 Tage. 577 synodische Monate umfassen 17 039 Tage. Ich halte es nicht 


fiir einen Zufall, da8 auch 147 Umlaufe des Planeten Merkur (17 034 Tage) 
nahe mit unserem Mondintervall ibereinstimmen., 


923. ahr 205. 5 Tag : i 0 
= 255 Jahr 7. Tag ~ 


29. Jahr ee 
; oi A | Ar . Jahr 53. Tag| [13 XIII, ‘13 V) 
hee 124. ce 63. ae [7 Vi 4X] 
i 126. Jahr 204.Tag —‘[ 9 XVIII, 4] 
k Ds. Jahr 145.Tag] [21 3 Vil 


Zur Hauptreihe gehoéren nur die Daten a bis f; g und k Sete auf der 


: Flache von Bildern und dienen daher zur Bildung der ersten Korrektion. Die 
zwei Zahlen A# und i sind durch das beigesetzte, aus Reihe C bekannte baren- 


artige Tier als Elemente einer Korrektionsgré8e ausgewiesen, sie miissen von- 
einander subtrahiert, ihre Differenz aber mu8 addiert werden. Das rohe Resultat 
hat den Wert 73* 65%. Die erste Korrektion betragt 2° 92%, sie ist wegen eines 


_ beigesetzten Spinnennetzes zu subtrahieren. Die zweite positive Korrektion aus 


A und i hat die GréBe 27 141%. Endlich sind auch noch die vier von einem 
Spinnennetz begleiteten Zahlenfiguren. auf Seite 27 abzuziehen. Das Schlu8- 
resultat lautet also 73° 654+ 454 = 26 755% = 906 synodische Monate. 


Reihe Q. 
Auch diese Reihe ist von der vorhergehenden nicht ganz deutlich ge- 


trennt. Bei naherer Priifung finden wir allerdings zwei Umstande, die den neuen 


Abschnitt geniigend erkennen lassen. Wir sehen zunachst auf der zweiten Halfte 
von Seite 27 einen gut gemalten Jaguargott mit beigeschriebenem Datum, eine 


Zusammenstellung, wie sie fiir einen normalen Anfang iiblich ist. Auferdem 


haben von hier an die nicht freistehenden Figuren ohne Ausnahme eine gelbe 


 Unterlage (in 16 Fallen) und endlich steht auch der Jaguargott im Kodex 


Nuttall in enger Beziehung zum Mond. 

22. Jahr 206. Tag Seite 27 [9 XVIII, 6 Ill] 
35. Jahr 193. Tag] Seite 28 [9Ill, 6 XV] 
47. Jahr 168. Tag} Seite 28 [8IIl, 4X] 
‘159. Jahr 287. Tag] Seite 28 [71l, 7 IX] 
By Jaht acs Seite 29 [5 XII, — ] 
99, Jahr 326.Tag Seite 30 [8 Ill, 8 VIII] 


“Ao QA A 


Q% 


naa pause ts inert Vv 7 Tagen ziehen wir ab und fommen 
_ rektionen im Gesamtwerte von 47 Tagen ziehen wit ab und kommen dadutch’ 
qu der Zahl 101* 1674 = 37 032 Tage, gleich 1254 synodischen Monaten. 


enue Sett 


> yon 20 Punkten 


Seite 31 sehen * Gruppen von je zwei Personen und eine | 
| it je einem Spinnennetz, auf Seite 32 eine dritte Zweiergruppe. 


fir zwei Gruppen von je zwei Personen 


hal 


Reihe R. ie oe 


Aly Diese letzte astronomische Reihe beginnt au Seite 33 mit einem ‘sehr i 
sorgialtig gemalten grofen Tempel und dem Datum 14. Jahr 1. Tag. In mexi- nes 
~ kanischer Schrift. ist dieses Datum kein gemeines. Zweimal kommt darin das 


Obsidianmesser vor, und das ist nicht nur das haufigste, sondern wohl auch 


ate 


eines det altesten Symbole des Mondes. Auch ist der Tempel des Anfangs- 


bildes nicht wie bisher mehrmals ein Tempel des zunehmenden westlichen, 
sondern des abnehmenden Ostlichen Mondes. Der Vertreter des am Abend- 


himmel als Sieger den Symplegaden entsteigenden und im Vollmond zur Voll- 


endung gelangenden Mondes ist in unserem Kodex der Gott Quetzalcoatl. 
In der letzten Reihe R lernen wir nun seine Erganzung kennen; hier herrscht 


_Xipe, der nach tapferem Kampfe im letzten Viertel am Morgenhimmel besiegt 


wird und bei Neumond in den Ostsymplegaden verschwindet. 


14, Jahr 1.Tag [1 XVI, 1 XVII] 
18. Jahr 160. Tag [5 XVII, 8 XVII] 
33. Jahr 1.Tag [7 XII, 7 XII] 


[33. Jahr 1.Tag| [7 XI, 7 XI 


84. Jahr 158. Tag [6 VII, 7 V] 
126. Jahr 285.Tag [9 XVIII, 71] 


Das rohe Resultat betragt 112 Jahre 284 Tage. Ein Korrektionsglied ist 
auf Seite 38 deutlich gekennzeichnet durch einen langen Blutstreif und ein 
Spinnennetz. Deneben steht ein Tempel, der als Korrektionsgr68e 30 Tage 
bedeutet, sie werden wegen des Spinnennetzes abgezogen. Etwas nach links 
sind vier stilisierte Herzen zu sehen, die vier positiven Einheiten entsprechen. 
So erhalten wir als Schlufresultat 112 Jahre 258 Tage = 41 138 Tage. Es ent- 
halten aber 1393 Mondumlaufe 41 136 Tage. Es ist wohl kein Zufall, da8 unser 
Resultat auch iibereinstimmt mit der Zeit von 355 Umlaufen des Planeten 
Merkur (41 136 Tage). 

Die sechs Mondreihen besitzen iibrigens einen grdferen Wert, als die 
bisher gewonnenen Resultate erkennen lassen. Jede von ihnen enthalt namlich 
das Datum einer historischen Mondphase, das uns gestattet, nicht nur die 
Zeit der letzten Redaktion des Buches festzustellen, sondern auch darzutun, 
da8 die Zeitrechnung der Zapoteken des Ostens von jener in der Hauptstadt 


“ a oes 


a bei dem stattlichsten Bilde der eigentlichen Reihe. 
aay Vor Mitteilung der Phasentage mu noch auf einen Umstand aetmericarn 


oF “ 30 X52 = 1560 Jahre verflieBen miissen, bis je ein Vollmond auf den so be- 
_-__ zeichneten Tag fallt. Wegen der kleinen Beobachtungsunsicherheit setzen wir 
-  dafiir die Halfte, also 780 Jahre. Wenn nun aber alle sechs Phasentage des 
E. Kodex innerhalb eines Zeitraumes von 143 Jahren fallen und die letzten, 
____ jiingeren fiinf Phasentage sogar innerhalb 100 Jahren liegen, so wird niemand 
an einen Zufall glauben wollen. Wir werden vielmehr annehmen miissen, da8 
der Kodex im Jahre des letzten historischen Datums 1484 geschrieben wurde. 
Dieses Datum gehért auch der letzten Reihe R an. 


Die Beziehnungen der einzelnen Reihen zu den Phasen sind in folgender 


x Tafel enthalten: 
1341 Januar 2 Reihe H |  Vollmond Januar 3 


1343 Dezember 1 z ; Dezember 2 
1434 November 15, - November 16 
1471 Juli 3 4 3 Juli 2 


1440 September 13 
1384 Dezember 28 _,, 
’ 1484 Oktober 18 ‘ 


September 12 
Dezember 28 
Neumond Oktober 19 


DOVO ZT 


Die astronomischen Kenntnisse der Autoren anderer Kodizes aus dem 
mexikanischen Reiche bewegten sich in engerem Kreise als die der zapoteki- 
schen Priester an der Ostkiiste. Wir kennen bis jetzt mit Sicherheit nur Auf- 
zeichnungen iiber Venus, Sonne und Mond. — Zum Vergleich der ganz ver- 
schiedenen Behandlung desselben Gegenstandes sei zum Schluf noch ein Bild 
aus dem Kodex vaticanus B. abgedruckt, das sich allem Anschein nach mit 
beiden Kalendergestirnen zugleich befaft, mit Venus und Sonne. 

Das umstehende Bild ist das letzte aus einer Reihe von vier Bildern, 
von denen jedes in Beziehung. zu. einer bestimmten Himmelsgegend steht; 
das unsere zum Siiden. Der Baum hat 12 Friichte getragen, davon sind zwei 


b , ea hen caseini ea | eigenes Pe Bild eter ee 

in der Mond in menschlicher Gestalt im Innern der Federschlange gerade pee 
_ verschwindet. (Letztere scheint in fast ganz Zentralamerika in erster Linie ein 
Symbol fiir das sichtbare Weltall zu sein.) In allen Fallen. steht die Mong? #) 


"gemacht werden, der ganz sicher beweist, daB die Phasentage nicht zufallig 
in die Reihen gekommen sein kénnen. Ein bestimmtes vollstandiges mexi- 
$ kanisches Datum, also z. B. der 206. Tag des 22. Jahres (im Anfang der 
sa Reihe Q), kommt alle 52 Jahre nur ein einziges Mal vor. Es werden also je 


"Bedeutung, sie stellt das 41. Jahr ei 
,Biindels* dar, wenn das am un 
Rande angedeutete Jahr (1 VIII) als das 


40 Jahre. Dieselbe Differenz ergibt sich 


hat, das geben uns einerseits die zehn 


Sam 


2neatinune 


heruntergefallenen an. Nach 40 mexikani- 
schen Jahren sind namlich 10 Tage zur 
Vollendung von 40 Sonnenjahren zu er- 


Abb. 10. 8 ganzen, und 2 Tage abzuziehen, um zu — 


Cod. Vat Bes 1e: einer Leitkonjunktion des Planeten Venus 
zu gelangen. Hatten wir im Kodex Nuttall 


die wichtige Zahl 80 Jahre weniger 4 Tage, so finden wir hier 40 Jahre 


weniger 2 Tage. 


Die gewonnenen Resultate lassen klar erkennen, da8 die astronomischen 
Kenntnisse der Volksstamme des zentralamerikanischen Kalendergebietes véllig 
ihrer Kulturhéhe auf anderen Gebieten entsprachen. Die Hauptziele der For- 
schung im Norden und Westen des Reiches scheinen aber andere Himmels- 


kérper gewesen zu sein als im Siiden und Osten. Die Borgia-Gruppe der 


Kodizes, wohl entstammend den iiber das nordwestliche Kalendergebiet zer- 
streuten Tempeln Quetzalcoatls, legt namlich das Hauptgewicht auf den Lauf 
der Venus; sie bringt aber auch gute Beobachtungen iiber die wahre Lange 
des Sonnenjahres. Der Morgenstern war hier nicht nur Regent des Jahres- 
kalenders, wie sonst iiberall, er mute da auch mit sicherem Schritte die 
Jahrtausende der Vergangenheit messend abschreiten. Anders wurde es im 
Siidosten, in Yukatan, gehalten, wo man den Zeitenlauf von einem festen’ 
Anfangspunkte gerechnet und nach einzelnen Tagen gemessen hat; deren 
Zahl war zur Zeit der spanischen Eroberung nach Angabe der Indianerbiicher 
Schon auf weit iiber eine Million angewachsen. Hier brauchte also dem Laufe 


- angesehen wird. Ganz nach dem gleichen .: 
_ Rechenverfahren wie in den Reihen des — 
-Kodex Nuttall erhalten wir die Differenz 


tha er tie 


auch aus den drei vorhergehenden Bildern — ; 
der Serie, aber in weniger deutlicher Form. a 
~Welche Bewandtnis es mit den 40 Jahren — 


© Friichte auf dem Baum, anderseits die zwei 


vy aoe | G 
Pr A ae ee ee ee 


ae ea = A a : wat 
ftigen sternisse auf. lange Zeit hinat zu bere 
Di pene der Mayavolker standen i in dreser Kunst 


n, aber auf ganz verschiedener meer ode Die nee den 
lehrten des Ostens miissen von nun an ihren héchsten Triumph’ 
Bie Gani indianischen Astronomen des. auBersten Westens teilen. | 
: Die Schriften aus dem Grenzgebiete zwischen den Stammen des Nord-— 
-westens und Siidostens, namlich der Kodex Nuttall und Wien, wahrscheinlich | 
aus der Gegend von Vera-Cruz stammend, zeigen uns nun auch eine Art 
ae zwischen den beiden Reichen von Mexiko und Yukatan. Im Nuttall 
liegt wie im Borgia das Hauptgewicht auf dem Planeten Venus, aber der 
eh Mond ist darin gut vertreten; es wird sich zeigen, da8 den Verfassern der 
noch wichtigeren Wiener Handschrift auch noch die Berechnung der Finsternisse 
__bekannt gewesen sein muf, und zwar nicht nur nach der Maya-Regel (in 
_--__- Perioden von 11 960 Tagen, einem Vielfachen der heiligen Zahl 260), sondern 
fi sogar nach dem Saros der Babylonier. In der Mythologie sehen wir den 
£ Kodex Nuttall mit seinen wertvollen Mondmythen der Borgiagruppe sehr 
ES - nahe stehen. Die Wiener Handschrift aber, besonders in ihrem ersten Teil, 
legt wie die Mayavélker das Hauptgewicht auf die Sonn epg tien ee ver- 
“i nachlassigt sogar einigermafen die Symplegaden. 
% -Es scheint also das sorgfaltige Studium der sehr ungileichen Briider 
a Nuttall und Wien einen wichtigen Fortschritt in der Kenntnis des Zusammen- 
hanges der Kulturen des Kalendergebietes bringen zu sollen. 


oe 
*. 
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Herm Regierungsrat HEGEr, Direktor im k. k. Hofmuseum, danke ich ftir 
die freundliche Erlaubnis zur Beniitzung seiner Bibliothek, und auch Herrn 
HESTERMANN bin ich fiir manche Hilfe zu Dank verpflichtet. 


————— 3 > 


Le Katchin est d’une constitution tres robuste qui lu 
_ maintenir et méme de se développer dans des conditions f 


~ I 5 


dans des endroits malsains, abus d’alcool et d’opium, quand occasion s’en 


‘présente, ignorance absolue des — premiéres notions de Vhygiéne fale de lady site 
médecine, etc. Aussi la maladie visite-t-elle souvent ce pauvre peuple et fait-elle 


--méme parmi les jeunes de nombreuses victimes; ceux qu’elle n’emporte pas de, 


bonne heure sont déja vieux entre 40 et 50 ans, peu -dépassent 60, quelques 


rarissimes atteignent 70 ou 80. On trouve un grand nombre d’idiots, de moitié 


en effet contribue a Ii rendre ardue la lutte pour la vie: nourriture- se 
et souvent insuffisante, habitations insalubres, manque de vétements pour se _ 
" protéger contre les intempéries des saisons, travail pénible et fréquemment 


oS 
rake 


jmbéciles, de sourds-muets et de déformés naturellement ou par accident. On 


ne les maltraite pas, mais on ne sait pas ou on ne peut pas leur donner les 


soins dont ils auraient besoin et la majeure partie succombe dés |’enfance. - 


Le goitre est trés fréquent chez les deux sexes, il atteint souvent de — 


grandes proportions et parfois n’est pas loin d’égaler la grosseur de la téte. 

La petite vérole noire fait quelques apparitions, les vieillards se rappel- 
lent l’avoir vu deux fois en état d’épidémie; ils ont souvenance d’un petit 
nombre seulement de cas isolés de choléra. 


La variole volante et la rougeole se montrent assez souvent. On trouve 


peu de lépreux. 
La maladie la plus commune est la fiévre sous l’une ou l’autre de ses 
différentes formes et avec le cortége de souffrances qui l’accompagnent. 


Je vais d’ailleurs donner a4 la maniére katchine la cause et les remédes 


des maux les plus répandus. 


2° Cause et traitement des maladies ordinaires ou indigénes. 


On ignore les causes naturelles des maladies, on les attribue toutes ou 
presque toutes aux nats, qui, pour se faire nourrir par les hommes, obtiennent 
de Kdrai Kdsang \a permission de mordre le nerf vital (sumri) des humains, 
ou d’emmener au loin leur 4me (minla). La personne atteinte tombe aussitét 
malade et ne recouvre la santé qu’en satisfaisant les esprits. ) 

On appelle alors un'dumsa pour découvrir le ou les coupables et leur 
offrir au nom du patient les présents demandés: poules, cochons, buffles, etc. 
; Une part des victimes ou d’autres offrandes spéciales, car on 4 fait 
jamais de Sacrifice 4 un esprit seulement, sont en méme temps présentées 
ae ee ia veut apaiser, aux esprits domestiques et aux 

Si le malade n établi i 
ene 3 = ae babe: plus mal, on en conclut que 
eee S, ou que d’autres sont inter- 


' V. «Anthropos», VIII (1913), p. 363 ss. 


— i eee 


a,’ 


in par ee “esprits. Lpteny ee aN eS HES 


i délivre en leur payant de bons festin, = 


pe oi les moustiques piquent et les tigres dévorent; reviens a la maison retrouver 
- tes amis, boire cette eau de vie, manger ces ceufs, cette viande, etc.» Quand on 
croit l’avoir découvert, on le reconduit au logis oi on lui offre un petit régal. 

Si le malade continue a rester sans connaissance, on a recours aux esprits 
domestiques; un prétre leur donne ou promet ceufs, poisson sec, poules, etc., 
et les envoie 41a poursuite du minla disparu avec mission de le ramener de 
n’importé quel endroit du ciel ou de la terre ot ils pourront le rencontrer. 

Des médecins de profession, les Katchins n’en ont pas; on rencontre 
cependant beaucoup de petits charlatans qui par leur souffle et des formules 
_--‘magiques prétendent guérir certains maux, surtout les blessures et les plaies; 
: d’autres individus les traitent par des applications ou des potions de feuilles 
ou de racines d’arbuste, avec ou sans paroles enchantées (mandan), mais tous 


ménent la vie ordinaire et a l’occasion seulement font usage de leurs recettes. 


Les vrais docteurs du pays, pour enlever aussi bien que pour rendre la santé, 
ce sont les nats. Aussi les parents et amis d’un malade s’occupent-ils d’abord 
et surtout de les apaiser ou rendre favorables; pour effrayer et chasser les 
mauvais petits esprits, ils tendent parfois autour de la maison a une hauteu 
de deux métres environ un long cordon ou ruban de bambou, projettent 
‘souvent a l’intérieur des poignées de riz décortiqué, et ne manquent jamais 
de dresser prés du patient une paire de sabres et lances de cérémonie; ces 
vieilles armes ont aussi pour but d’attirer l’attention et la protection de Kdrai 
Kdsan sur le nerf vital en danger. 

On veille avec le malade lui-méme, mais on ne sait pas le soigner, 
quand on lui a préparé du thé et une purée de tis, parfois avec un peu de 
viande ou de poisson sec, on ne sait plus quoi lui donner. Aussi la plupart 
du temps lui sert-on la nourriture ordinaire ei le fait-on manger tout qu’on 
peut pour qu’il ne périsse pas d’inanition. On lui laisse encore prendre tout 
ce dont il a envie, en particulier les fruits sauvages qui abondent dans le 
pays. Souvent enfin on l’empéche de dormir et le tient assis, le visage tourné 
vers Vintérieur de la maison, de peur que |’4me, pendant le sommeil, quitte 


le corps et s’éloigne peut-étre pour ne plus revenir. 


un devin déclare- que ce sont les nats qui retiennient ame captive, i = 


tas Quand. on suppose que c’est de lui-méme que fe ae est Ate en 
“campagne, un dumsa, ou, a son défaut, les individus présents le cherchent et 
_ Pappellent a haute voix d’abord dans les environs de la maison; quelques 
ese personnes” partent ensuite avec une petite corbeille de provisions parcourir les. 
-sentiers et les bois en s’écriant: «Minla dun. tel, ne reste pas dans la forét 
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-- Natureliement les maux violents 


- shen (tonnerre), Bungp 


naissent trés bien et a l’avance l’état de leurs clients et suivants les cas or- 
donnent de grands ow petits festins, ils offrent volontiers leurs services aux 64 
a gens fortunés, mais se font souvent bien prier pour répondre a Pappel des. 2 
_-- indigents. Les Katchins constatent souvent eux-mémes cette maniére de faire 
de leurs prétres; parfois ils renoncent au ministére de celui dont ils ne sont q 
pas contents, mais c’est seulement pour donner leur confiance 4 un autre, = 
car l’existence et l’influence de leurs nats est pour eux hors de doute. | 


ah : 3° Maladies étrangéres. 

; On regarde comme maladies étrangéres et simples visiteuses: le choléra, 
‘thanktang, \a variole noire, wunba ou nampan achyang, \a variole volante, 
nampan aphrawng, \|a rougeole, ndphwi on aphrut, la dyssenterie, ddren et 
le rhume awaw. | | e. 

| On les attribue 4 des petits nats ou ombres des morts des Chinois, 
Shans ou Birmans. C’est chez ces peuples que ces esprits malfaisants ont leur 
résidence habituelle et font surtout des victimes; mais ils peuvent mordre les 
Katchins de passage dans leur territoire, les accompagner au retour et ainsi 
s'introduire sur les montagnes et essayer de les ravager. 

Pour se débarrasser de pareils visiteurs, on les traite d’abord en amis, 
et les renvoie avec des présents en leur pays d’origine. On n’a pas d’ordinaire 
recours au ministere des dumsa, qui sont supposés étre sans influence sur 
les nats étrangers. Mais la famille du malade prépare du riz et un bon curry 
qu'elle met avec deux coupes de biére dans deux petits paniers neufs. On 
ore ces derniers de belles fleurs et les fixe un a chaque bout d’un baton. On 
dépose le tout prés du patient, et un parent ou ami, homme ou femme, 
s’adressant au minla maraudeur: «Nous Katchins, dit-il, nous sommes pauvres 
et mavons pas de quoi t’entretenir, retourne en ton pays chez les Chinois, 
Shans ou Birmans qui sont riches et te donnent de bons festins, pour ton 
voyage, voila ces provisions.» Il met alors les deux paniers sur l’épaule a la 
maniére Shanne, et en silence et évité de tout le monde, surtout des enfants 
qui ont peur du nat étranger, il accompagne 1|’ennemi jusqu’en dehors du 
ee os mets qui conduit dans les plaines ; la il depose les presents sur 

c emin, souhaite bon voyage au visiteur, lui recommande bien de 
ne plus apparaitre, et rentre au logis avec espoir de voir bient6t le malade 


ee des apes ou chez des amis lointains, il ne ieee au ios que des 


vie repartir. lors un Sere 
e prie les esprits AGERE e 6 reaseer Pétranger. 
ya la maladie se répand dans le village et fait plusieurs up 


la “communauté au namshang fait des sacrifices Bea aux ea 


‘katchins sree obtenir deux de Sees Vennemi. 


ere alee 


"personnes agées ou ayant déja eu la variole volante. Les malades, on ne les 
~ gardait pas a la maison, mais aux premiers symptOmes on les relégait dans 
des cahutes au milieu du bois; quelques personnes bien payées allaient de 
temps en temps prendre de leurs nouvelles, leur apporter un peu de nourri- 
ture, et a la mort les enterrer aussitot sur place et dans de simples nattes, 
car on n’avait pas le temps ou on n’était pas en nombre suffisant pour pré- 
parer des cercueils. . 

Personne ici n’a souvenance d’épidémie de choléra; a Teecnicn: il est 
bien probable qu’on agirait comme pour la variole. L’année derniére j’ai vu 
deux cas isolés; un individu descendu 4 Bhamo, oi le choléra sévissait, en 
revient avec les germes de la terrible maladie, il recoit les soins ordinaires 
de ses parents et amis qui ignorent la nature du mal, mais la mort sur- 
venant, ils la soupconnent et prennent la fuite aussitét; il ne reste que sa 
femme, son pére, sa mére et un vieil oncle pour lui rendre les derniers de- 
voirs et l’enterrer, ce qu’ils font le plus vite possible, personne ne va les aider, 
tout le monde a peur de |’esprit du choléra et on croit l’arréter en tendant des 
ficelles sur tous les sentiers qui viennent du cété de la maison mortuaire, 
les voisins en font autant autour de leurs habitations et vont demeurer quel- 
ques jours dans les bois pour |’éviter plus sfirement. 

La semaine d’aprés, une autre personne remontant aussi des plaines donne 
des signes de choléra; on la reconnait aussit6t atteinte du mal redoutable et on 
Yabandonne a la seule charge de sa femme et enfants; méme ses fréres fuient 
sa maison et attendent sa pleine convalescence pour lui faire une courte visite. 

Dans les cas de rougeole et de variole volante, on soigne le patient a 
domicile et on ne les évite pas, parceque ces maladies ne sont pas en général 
mortelles. Aussi une fois ou l’autre, presque tout le monde en est atteint. 
Souvent méme on inocule la petite vérole d’une personne atiaquée a un sujet 
indemne, qui alors en souffre moins et a espoir d’étre dans la suite préservé 
de la variole noire. 

Aujourd’hui, le gouvernement anglais introduit la vaccination chez les 
Katchins et n’a aucune peine a la faire accepter. 

La dyssenterie n’est pas fréquente, quand on la renvoie en son pays, on 
se contente de lui offrir des fleurs et des fruits, le plus souvent on confie 
aux nats domestiques le soin de la chasser. On a aussi presque toujours 


urs a ces” Deo nCces 
et fréquemment accompagnés de fievre, d’ailleurs ¢ 
"publics ou particuliers sans supplier les nats katchins 
. qreserversdes “sprite “Clrang ers. comnts hth yo eins nae ae ant iene aaah ety 
pire : mace a la peste. "Elle ‘n’a pas encore, du moins a ma connaissance, 
- fait son apparition sur ces montagnes, mais, commence a exercer ses ravage 
dans les plaines environnantes et a Bhamo en particulier. Les Katchins ou ase 
Sea putent pas cette maladie aux esprits, mais aux Anglais, qui, pour diminuer eee 
nombre des Chinois et autres ennemis, stment sur les chemins une drogue nts. & 
mortelle; les Européens en sont préservés par leurs souliers, les indigenes, re gi 
qui marchent pieds nus, ne peuvent en éviter le contact et succombent en =~ 
masse. Probablement quelque Katchin observateur a découvert le ‘méfait Seen 
-voyant 4 Bhamo désinfecter les endroits pestiférés. La nouvelle a vite fait son 
chemin et au moins tous les Cauris la connaissent. Je n’ai encore pu faire = 
entendre a aucun de ceux qui m’en ont parlé que la drogue répandue est = = 
seulement une médecine contre la peste; ils paraissent méme fiers d’avoir de . 
bonne heure découvert la cause du fléau et s’en préservent en évitant de Be 
‘descendre dans les plaines quand le bruit court qu’elles sont infestées. Com- . 
‘ment s’en débarrasseront-ils le jour oi ils seront eux-mémes atteints? ils n’y 
ont pas encore songe. 


tre Ps., a Oars 


4° Maléfices et Sorts. 


_ La maladie est parfois attribuée a des maléfices ou a des sorts, les 
principaux sont:.1° Mdtsa kdnu, 2° Tingshawng, 3° Lawng, 4° Phyi, 5° Kusa 
ou Gawsa, 6° Kausut ou Shdpawt. 


1° Matsa kanu. 


_ Le Matsa kanu (de matsa malédiction, .et kdénu mére) est l’esprit lui- 
méme de la malédiction, issu, comme on l’a vu, de Kringkrong et Ynong. 
(Voir «Anthropos», III [1908], p. 675.) Il est tres malfaisant; aussi a-t-on recours 
a lui pour nuire 4 ses ennemis, souvent on lui joint pour compagnon: Matsa 
Marawng, \utin de malédiction. (Voir «Anthropos», IV [1909], p. 121.) Quand 
ou veut confier sa vengeance 4 Matsa kdnu on doit d’abord gagner ses bonnes 
graces. Pour cela on lui offre un sacrifice en dehors du village, sur les bords 
d’un sentier ou dans le bois, a coté d’un gros mdtsa phun (arbre appelé 
matsa), affectionné de l’esprit de malédiction, probablement parce que son 
€corce rugueuse produit l’effet de piquants. Sont seulements présents: un 
dumsa, un khingjawng et trois ou quatre assistants armés de vrais fusils et 
de lances faites de bambous ou de gros roseaux. Au pied de 1’arbre on plante 
au bout d’un baton le buste de Matsa kdnu; c’est une grosse racine figurant 
une téte aussi affreuse que possible avec de longues dents et d’immenses 
cores. Le prétre évoque alors l’esprit de malédiction et lui offre un chien 
ou un cochon avec un ou deux poulets. Le boucher les immole a coups de 
coutelas et choisit les parties génitales et autres viandes qui font les délices 
de Matsa kdnu. On en fait sept portions qu’on lui présente sur des feuilles 
au milieu de quelques poignées de chaume fixées en terre; pour boisson on 
lui sert, dans sept coupes de bambou, de l’eau boueuse, mélangée d’urine, 


venger;, suis ce chemin, va a cette maison; si la porte de 
est fe mée, entre: par celle de derriére ou a travers une fente de la 
( son. ou. du ipeacher ne te montre pas aux nats domestiques qui te chasse- — 
raient, cache-toi bien prés du foyer; au moins n’accepte pas de présents; puis, 
au moment favorable, mors un tel et fais le périr!» Alors, pour exciter la 
—colére de l’esprit de malédiction et lengager a aller vite remplir le mandat, 
on décharge les fusils contre le tronc du gros arbre et y enfonce les lances. » 
ee Si les projectiles entrent facilement dans le bois et y adhérent bien, c’est 
signe que Matsa kdnu est satisfait du sacrifice et part s’acquitter de la mission. 


_ aut_village de l’ennemi et entre dans sa maison; et on se retire bien persuadé 
-- qu’on sera bientot vengé. 


_ donne envie de sommeil, enléve l’appétit, produit des maux de ventre, des 
i crachements de sang, etc. Le patient peut reconnaitre le coupable par l’inter- 
a -médiaire d’un devin. Pour s’en délivrer, on lui fait des sacrifices comme pour. 
Yenvoyer nuire; puis, a coups de fusil, on l’expédie au loin en la caverne qui lui 
i sert de demeure, ou simplement chez l’auteur du maléfice, si on l’a découvert. 
4 Tout le monde a en horreur l’esprit de malédiction; les vieux dumsa 
B, seuls, moyennant un fort salaire, consentent 4 se mettre en rapport avec lui, 
; il souille le village ot il se rend et peut en mordre tous les habitants. Aussi 
. ne l’envoie-t-on, et encore rarement, qu’a des ennemis de localités lointaines; 
| Ba pour se venger de ceux du voisinage, on se sert de 7ingshawng, moins cher 
et plus expéditif, 

a 2° Tingshawneg. 

| Le Tingshawng consiste en des formules magiques qu’un prétre récite 
dans le ‘bois et sur place en répandant tour a tour de |’eau et des tranches de 
gingembre qui vont empoisonner la nourriture de l’ennemi qu’on vise et le faire 
mourir aussitot; il n’y a pas de reméde contre ce maléfice. Heureusement, il 
n’est pas toujours efficace et ne produit alors aucun mauvais effet, quelques 
grands dumsa seuls le connaissent, mais, au moins a présent, ne paraissent 


pas en faire grand usage. 
3° Lawng. 


Le Lawng s’opére en débitant des paroles enchantées sur des objets 
qui s’envolent ensuite dans la poitrine de la personne qu’on veut atteindre 
et lui causent la mort ou au moins une grande maladie. On envoie ainsi un 
Os, OU un morceau de pierre, une aiguille, un canif, des cheveux, du plomb, 
du fer, du cuir, de la cire, etc. 

Ce maléfice est surtout l’ceuvre de sorciers chinois ou shans; rares sont 
les Katchins qui savent le produire ou le guérir, ils se croient pourtant sou- 
vent victimes d’un Lawng, et alors, pour s’en délivrer, ils ne manquent pas 
de se faire gruger par des jongleurs ¢trangers. 


oe affront ee te Pree toi, cS t 


On fait encore partir de coups de fusil quand on suppose que Vesprit arrive 


i Le Matsa kdnu n’occasionne pas en général de trés graves maladies, mais _ 


awk 


sacrifie un cochon prés de la maison ou dans le bois. 


nat, On se croit souvent mordu par un phyi; pour en délivrer, un dumsa |ui ; 


ar 


Le phyi peut se transformer en souris (ldsawp) ou en chenille (tungtai 


tungpra). Sous la forme de /dsawp, il sintroduit dans le corps, le dévore petit: aE pte : 


a petit, et produit la mort s'il attaque le coeur. Il aime pas qu’on lappelle © 
_ldsawp; aussi celui qui se croit sa victime, se garde bien de le nommer ainsi; 
‘le petit animal entendrait et mordrait plus fort; mais on parle de lui sous le 


sobriquet de yu «rat», et on mange en secret une espéce de racine, yu tsi 


(médecine pour rat), quiala propriété de l’éloigner; s'il tarde a se retirer, un — 


prétre l’exorcise avec des présents. 


Quand le phyi prend l’apparence de chenille, il occasionne seulement | 


des abcés qu’on traite avec des formules magiques (mandan) et des feuilles 
d’arbuste. . 


La personne quia un pAyi, le communique a son conjoint et a tous les 


enfants. Aussi les familles sorciéres sont assez nombreuses, on en trouve 


quelqu’une dans presque chaque village; on les évite avec soin et on regrette 
de ne pouvoir plus sous le régime anglais s’en débarrasser par le meurtre 


ou la vente au loin. 
5° et 6° Kusa et Kausut. 

Il y a beaucoup de Katchins qui sont les propriétaires ou la demeure 
de petits sorts dont les principaux sont: kusa ou gawsa et kausut ou shdpawt. 
Ces parasites agissent indépendamment de leurs possesseurs et se transmettent 
des parents aux enfants; ils peuvent quitter leur habitation et aller occasionner 
des maladies de peau seulement: kusa produit des démangeaisons et des 
petits boutons; kausut, des tumeurs et des abcés. 

Pour s’en délivrer, on n’a pas besoin de dumsa; il suffit de se faire 
appliquer sur le mal un peu de salive de l’individu qui a le sort. Si on ne 
découvre pas le propriétaire, on offre au petit visiteur sur le mal lui-méme 
et enveloppés dans une feuille un peu de tabac, chaux et autres ingrédients 
qui entrent dans la composition d’une bonne chique; on ajoute souvent un. 
peu de riz, des ceufs, des fils de différente couleur, etc. On prie ensuite 
monsieur le vagabond de retourner chez son patron, et une personne 1’ac- 
compagne avec les présents jusqu’au sentier principal. La, elle fixe a une 


branche d’arbuste ou dépose au bord du chemin chique et autres cadeaux et 
souhaite bon voyage au petit malfaiteur, 
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T IS aux esprits domestiques et de les envoyer au 
ae des: snececines plus efficaces. se es, Tl: 


_sawngkun; 
2° Ja constipation Gait 
3° Ie gonflement de la rate (kanpai machyi); 
4° la malaria (ara ou khdli); | 
5° le goitre (dubawng); 

6° les vers intestinaux (Rkdjinkai); — 


7° la syphilis (kdélanggyi); 
8° la gale ae lépre (manggang ou latawt) et autres maladies dece genre. 


7 


1° Diarrhée. 


On explique la diarrhée en disant qu’on s’est trompé en mangeant; on 
a pris une nourriture pas bien cuite, ou corrompue. Pour s’en guérir, on racle 
la ceinture du pantalon, les pieds et autres parties crasseuses du corps; avec 


la matiére obtenue on prépare un bouillon auquel on ajoute encore des ex- 
créments d’enfant ou de poule, on avale le tout, et la maladie saisie de dégofit 
ne tarde pas a disparaitre. On fait aussi usage de pareil remeéde contre 5 


choléra et la dyssenterie. 
2° Constipation. 


Bon nombre ne se l’expliquent pas, pour quelques-uns elle provient de 


la corruption du sang. On la traite avec des potions de feuilles ou racines 
ameres. 


3° Gonflement de la rate. 
On l’attribue a une nourriture trop douce, on la fait disparaitre en mangeant 


des feuilles améres. Assez souvent, on enduit l’enflure de musc et autres ingré- 


dients et y met le feu. 
4° Malaria. 


Elle est occasionnée par un germe ou petit ver (kdnu) qui a l’eau pour 
demeure, le crabe pour compagnon et le kdshun (espéce d’herbe aquatique) 
pour nourriture. Sion a la malaria, c’est donc qu’on a bu de l’eau contenant 
cet insecte. Pour se débarrasser de lui, on lui offre par lintermédiaire d’un 
prétre quelques feuilles de kdshun et un crabe vivant qu’on lache et qui 
lui sert de guide pour regagner l’eau, son domicile préféré. 


5° Goitre. 


On ignore son origine et le moyen de le faire disparaitre 


“bon résultat se ‘ait eieoce ‘on ne manque : 


sit Une espace de diarthée accompagnée de vomnissements, appelée me 


x - cet yet ne ‘se eles explique pas; 


on les en. délivre avec des potions ¢ . 
__ préférence avec de la santonine sei q ro 


LUE EE? ee hil Ue eee 7° Syphilis. Py See Bi 

rise Au dire des anciens, était une maladie a peu pres inconnues 

| -Poccupation anglaise. Les Katchins prétendent l’avoir contractée dans le ‘palae 
au contact des Rirmans. Elle est maintenant assez répandue s sur les depheees Sk 
_et d’aprés Mr. Bae, préfet de cette région, elle s’étend de jour en jou ees. 


On la traite avec des potions et lotions. de racines;) Bagiteas ae Ne ee Ca 
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ine 8° Galeetlépre. ee ay Rene st 
La gale, la ee et autres maux de ce genre. ont pour cause un germe 

_ (kéinu) qui se développe et se répand toujours, si on ne réussit a le détruire; 

on le tue ou on essaie de le tuer avec toutes sortes de drogues, et en h 

particulier avec un onguent composé de graisse de porc et de Poudre: a canon. — Saal 


6° Blessures, Morsures, Brilures, Entorses et Fractures. 


Ces maux, surtout les premiers, sont trés fréquents. Rarement on trouve © 
un Katchin sans quelque plaie, le plus souvent envenimée par de mauvais 
soins; on traite tous ces cas principalement avec des formules magiques (man- 
dan) et l’application de feuilles d’arbuste broyées ensemble; on ajoute des 
médecines spéciales suivant l’accident, et naturellement, on finit par avoir 
recours aux nats domestiques, surtout si on a dans le voisinage un dumsa 
avide de bons repas. 


1° Blessures. 
Quand il y a hémorragie, on I’attribue 4 un /dsa (V. «Anthropos», IV [1909], 
p. 119.), et un dumsa lexorcise avec des poules et un chien. On croit aussi 
éloigner ce mauvais esprit en oignant la plaie d’urine et autres petites saletés. 
Pour se préserver des blessures, surtout de celles provenant d’armes a 
feu, on porte des amulettes consistant en défenses de sanglier, pierres pré- . 
cieuses, petits cailloux tombés du ciel et provenant de la hache de tonnerre, etc. 


2° Morsures de serpent. 


On pratique le plus tt possible une saignée a l’endroit mordu et Pen- 
duit d’opium. 
3° Morsures de chien. 


On applique sur la plaie quelques poils de l’animal qui l’a faite. 


4° Briilures. 


On enduit la partie briilée d’excréments de boa ou de graisse de chien, 
léopard, etc. 


5° Entorses. 
On les masse et y applique de grandes feuilles chauffées au feu. 


6° Fractures. 
On appelle un spécialiste qui use surtout de formules magiques. 


: re + re om 4 x enlé 1 eo yak > 
ée, ordinairement avec un “tesson- de verre ou de porcelaine 
olideme t t fixé au bout @une Laat on la tient d'une main, et de ik xis 


a On Sdapie: de nouveau la corne pneumatique, fait fe vide, et la tase 


“se remplir de sang. On renouvelle Vopération jusqu’a ce qu’on juge la saignée_ 
- suffisante, a défaut de corne, on use un bout de bambou sans trou. ‘supérieur, 
qu’on chauffe pour dilater Pair intérieur et le faire. ainsi adhérer sans besoin 
sash, 


2 Percement des eteitins ‘ 
On perce les oreilles avec une aiguille, une épine, ou une pointe de 


-bambou. L’opération se fait pendant Phiver pour guérir plus facilement, et 


ordinairement le matin avant le lever du soleil avec l’espoir de moins souffrir. 
On maintient le trou en y passant aussitét un peu de fil, et on l’agrandit 


petit a petit en ajoutant des brins d’herbe ou des fragments d’étoffe ou de 


bambou. A toutes les filles on perfore d’abord les conques a l’age de 10 ou 
12 mois, puis les lobes vers 8 ou 10 ans. Quelques garcons gardent letrs 
oreilles vierges, la plupart entre 10 et 14 ans se percent le lobe gauche 


seulement. 
4 3° Ouverture des abceés. 
On ouvre les abcés avec une aiguille ou une pointe de bambou. La- 


dessus rien de particulier a signaler, le patient se soumet facilement a l’ope- 
ration et souvent la fait lui-méme. 


4° Incision du nombril. 
On fait toujours l’incision du cordon ombilical avec une lame de bam- 
bou et entre deux ligatures de fil. On coupe celui des filles a 3 ou 4 soles 
et celui des garcons a la longueur du genou. 


Se 


Anthropos X—XI, 1916 - 1916. 


y 


ngen iiber Land, Sitten wi 


oder Duportail, die durch zwei 600—700 m hohe Berge, den Lolobéo und 
Silememdlo, \etzterer ein ausgebrannter Vulkan, beherrscht und weithin sicht- 
bar ist, wird von Nakanai-Leuten bewohnt, wahrend das Innere Neupommerns. 
von einem anderen Stamm eingenommen wird, der vermutlich ahnlich wie der 
der Baininger im Innern der Gazellehalbinsel in einem Abhangigkeitsverhaltnis zu — 
den Uferbewohnern steht. In dem Dialekt der ,Offenen Bucht* heifen die Innen- 
‘bewohner Paledvu, in der Gegend des Zweispitzberges jedoch E Roborébo. 
Trotzdem nimmt man an, da8 es zwei Namen fiir ein und denselben Stamm 
sind, der schon von der Siidkiiste Neupommerns unter dem Namen der Emuip 
bekannt ist. : | | 
Die reichen Muschelgeldbanke Nakanais haben ihm unter den Uferbe- 
wohnern der Gazellehalbinsel einen guten Ruf verschafft, den der geschafts- 
kundige und gewalttétige Nakanai wohl zu heben verstanden hat. Selbst eine 
wenig ergiebige Bank der Geldmuschel (Nassa calosa) an der rechten Miin- 
dung des Toriu wird von den benachbarten Nakanai aus Powell-Hafen aus- 
gebeutet. Zur Zeit des Siidost-Passates mit seinen grofen Ebben erscheinen 
Sie regelmaBig beim Mondwechsel, um im Toriu-Flusse zu fischen und die Bank © 
nach Muscheln abzusuchen, die, bei der gré8ten Ebbe an diesen Tagen von 
einer feinen Schlammschicht tiberzogen, blofliegen und von dem geiibten Auge 
des Eingebornen sofort bemerkt werden. Zur selben Zeit sieht man auch zahl- 
reiche Boote der Gazellebewohner voriibersegeln, um an der lang sich hin- 
ziehenden Nakanaiktiste das begehrte Muschelgeld zu erwerben. Nicht selten 


endigen die Handelsgeschafte mit Mord und Totschlag, denen erst in neuester 
Zeit der Strafrichter folgte. 


: i Bei doppelter Angabe der Nakanainamen beriicksichtige ich zuerst den mit besser be- 
annten Dialekt aus der Gegend des Zweispitzberges und fiige gewdhnlich in Klammern den 
betreffenden Namen im Dialekte der »Offenen Bucht* hinzu. 


2 . . 
Nach dem englischen Reisenden POWELL, von d 


em wi i ; 
der Nordwestkiiste haben. ir wohl die erste Beschreibung 


fen Teil der Nordwest- . 
herhiitten fa kdle 
finden sind, be- — 
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- ‘oder F tiageletacne ageenenne? gemacht wore : 


oy beiden an der ,Offenen Bucht* gelegenen Dorfer »Néssai* und 


sine aus seiner Bemerkung etsehen, ihm schienen in Nakanai gesunde Verhalt ss 7 ay 
a herrschen. Nicht besser mag es mit linguistischen Beobachtungen } gewesen — a: 
sein, da er die Namen der Dérfer ohne weitere Bemerkung von der on oder ie a8 
‘seinen Gewahrsleuten anderen Stammes iibernimmt® = of eect Mi 

oy 


~ Vor einigen: Jahren besuchte Dr. FRIEDERICI nach seir 
mal Nakanai und zeichnete zum Zwecke seiner Un rsuch ingen di 


sich nicht mit ethnographischen Beobachtungen beschaftigt hat, mag m wohl . 


Meines Wissens kann man noch’heute den Berichten und Hecbachtueen™ 
P. RAScHER’s® nach einer mit geringen Mitteln 1897 unternommenen. Rekton’ & ioe 
gnoszierungsfahrt nach Nakanai nichts unbedingt Zuverlassiges entgegenstellen. 


_ Freilich muff man bedenken, da®f in seinen Berichten weniger personliche An- 


schauung und Erfahrung, als vielmehr die wohl zusammengestellten Aussagen 
seiner Gewdhrsleute, der Massokonapuka-Leute vom Stamme der Uferbewohner 

der Gazellehalbinsel, zum Ausdruck kommen. Wenn wir heute dem P. RASCHER _ 
etwas voraus haben kénnten, so lage es darin, daf Nakanai nicht mehr so weit 
auferhalb der ,Zivilisationszone“ liegt wie damals, da die Verkehrsmdéglich- 
keiten’ zahlreichere und bessere geworden sind, und vor allem, da8 wir bei einiger — 
Kenntnis der Sprache, die Nakanai selbst zu Worte kommen lassen kénnen. 
Dabei ist jedoch wiederum nicht zu iibersehen, daf, wenn die Gewahrsleute 

P. RASCHER’s leicht versucht sein konnten, nach Art der Phonizier ihr ,Gold- 
land“ in méglichst schwarzen Farben zu malen, die jetzigen Gewahrsleute eher 

zum Gegenteil geneigt sein miissen. Ein belehrendes Beispiel hatte ich in der 
Schilderung des E Kapetru-Flusses aus der Gegend des Zweispitzberges vor 
Augen, der nach mehreren europdischen Augenzeugen die Grofe des Toriu 
nicht erreicht, dem aber von den Nakanai unbedenklich etwa 200 m dariiber 
hinaus beigelegt wurden. Ich habe mich im folgenden darauf beschrankt, den 
Bericht P. RascHer’s nach den Aussagen meiner Gewahrsleute nachzupriifen 

und die Angaben zu machen, die mir fiir das Verstandnis oder die Illustration 

der Nakanaisagen und Erzahlungen niitzlich schienen. 


* Dr. FRIEDERICI, Beitrige zur Vélker- und Sprachenkunde von Deutsch-Neuguinea. Mit- 
teilungen aus den deutschen Schutzgebieten, Erganzungsheft Nr. 4. Berlin 1912, S. 217. 

* Der Nakanainame fiir Néssai ist Sde. Ein Mann aus Sde erklarte mir: ,Wir sagen Sde, 
die Kanaken (luveni) sagen schlecht Nesdi.“ Das Wort mit dem Akzent auf dem e vermochte 
er tiberhaupt nicht auszusprechen, da der Diphthong ai bei ihnen deutlich getrennt gesprochen . 
wird und die letzte Silbe regelmafig den Akzent hat. Vétu nennen die Nakanai auch Vatuma- 
pola oder Kabéku. * 

* Aus der Deutschen Siidsee. Mitteilungen der Missionare vom hl. Herzen Jesu, Band I: 
P, MATHAEUS RASCHER, M. S. C. und Baining (Neupommern), Land und Leute. Miinster 1909. 
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ich sie als me ezeichnen konnte, 
aes cheinung zeigt der Nakanai offenbar eine nahere 
wav n der Siidostkiiste Neupommerns wohnenden Stammen, — 
_ etwa den Sulka und besonders den Papua von Neuguinea, als mit den Ufer- 

_ bewohnern der Gazellehalbinsel. P. RascHer nennt sie sogar Papua, die aber 
durch Beriihrung mit anderen Stammen und auf ihren Wanderungen viel von : 
ihrem urspriinglichen Typus verloren hatten; denn bisweilen treffe man unter 
‘ihmen reine Papuatypen an, aber auch solche, die auf die Gazelle und Baining 4 


_ ~ hinweisen. Der Erfahrung gema8 wird der Nakanai als Arbeiter in den Pflan- a 
if zungen nicht selten mit den Neuguinea-Leuten geradezu verwechselt, Daf - 5 eas 
Ms auch bei den zahlreichen Stammen Neupommerns Einwanderungen,’ Ver- a 
___~ ‘schiebungen und Mischungen stattgefunden haben, ist allgemein angenommen. i 
* -Neuestens glaubt man sogar festgestellt zu haben, da8 die Einwanderungen 


iiber Kap-Lambert erfolgt sind. Jedoch glaube ich nicht, da8 man bei den 
diirftigen Kenntnissen iiber die Bevélkerung Neupommerns darin ein end- 
_ giiltiges Urteil abgeben kann}. 
AufSergewohnliche Sorgfalt verwendet der Nakanai auf auferen Schmuck. 

. Das Kopfhaar hiillt er mit einer roten, klebrigen Masse (la maili [maili]) 
¥ ein, so da es entweder in Strahnen herunterhangt oder einem Knospen- 
strau8 gleicht. Das da maili besteht aus roter Erde, der der Saft der la saviila 
(savila)-Frucht beigemischt wird. Die etwa kastaniengrofe la savila-Frucht 
wird aufgeschlagen, nach Art des Kokoskernes zerrieben und dann ausgeprefBt. 
In einigen Gegenden werden zur Zubereitung des /a maili auch Kokosniisse 
verwendet. Es dient ferner auch noch zur Einreibung des ganzen KO6rpers und 
als Farbemittel, z. B.. des Halsschmuckes aus Fischgraten. Um die Stirne 
gleich iiber den Augenbrauen tragt er ein Band mit aufgereihter Nassa calosa, 
das er gleich wie unsere europdischen Hiite e vevéha (sapépe) nennt. Der Bart » 
wird sorgfaltig rasiert. Die Ohrlappchen werden durchbohrt und derart kiinst- 
lich erweitert, daB sie mit dem daranhangenden Schmuck aus Schildpatt (la 
pagogo [pagogo]) nicht selten bis auf die Schultern hinabhangen, manchmal 
aber auch, durch die schwere Last zerrissen, als zwei hafliche Fetzen an den 


1 Op die Handelsbeziehungen der Uferbewohner der Gazellehalbinsel oder auch nur der 
Massokonapuka-Leute mit dem ganzen Nakanaigebiet sehr alt sind, erscheint noch zweifelhaft. 
Merkwiirdigerweise 1a8t P. RASCHER das Nakanaigebiet im Gebiet der grofen Vulkane, bei Vitau, 
enden. Vielleicht war Vitaw die Handelsgrenze der Massokonapuka-Leute, bevor ihnen zu ihren 
Fahrten nach europdischer Art gebaute Segelboote zur Verfiigung standen. Auch nach den An- 
gaben der Nakanai aus der Gegend des Pyramidenberges war ein Weifer der Vorlaufer der 
Uferbewohner der Gazelle. E Ubdla aus E Porapéra erzahite mir dariiber folgendes: » Die 
Nakanai sagen, der Weife yon uns allen hat uns entdeckt ehemals. Er hat uns entdeckt und 
ging wieder hiniiber zu den Bewohnern der Gazellehalbinsel (E Luvéli). (Von da an) die Be- 
wohner der Gazellehalbinsel kamen bestandig zu uns, unser aller Weifier, der uns gefunden 
hatte, kam nicht wieder zu uns, die Bewohner der Gazellehalbinsel nur kamen noch,‘ Sollte 


mit dem ,unser aller Weifer* etwa POWELL gemeint sein? 


wird, wird dagegen 


Farben bemalt. 


- haarscharf; entspr 


Erdfarbe; /a riila (lula), aus der da riila-Knollenfrucht; la hdvu (odvu), ge- 


-prannter Kalk aus Riffsteinen; Ja buburo (bubiso), Holzasche. Das da maili stellt — 


eine Art Olfarbe dar, die anderen Farben werden dagegen nur mit Wasser 
angemacht. | 

Um den Hals tragt der Nakanai die verschiedensten Arten von Hals- . 
schmuck (la gdpu [gapu]) aus Perlschniiren, Kuskuszahnen, Fischgraten, Schild- 
patt und aufgereihter Nassa calosa in wunderbarer Abwechslung. Die Brust 
ziert er gern mit den kalangi-Muscheln, durch die der Nakanai sich als reicher 
Mann prdsentiert. Am Arme werden vier Arten Armbander auf einmal getragen: 
am Oberarm das 3—4 cm breite la bebéli (a sdsa), aus den feingesplissenen — 
Fasern der la masiu (kasiko)- Pflanze, einer Schlingpflanzenart; oberhalb des 
Ellbogens das la sdsa (kaldga), ein Ring aus Schildpatt; unterhalb des Ell- 
bogens das la mildki, auch la katiga und la lupése (atiga, lupése) genannt, 
aus der Schmarotzerpflanze Ja katiga (aiiga); am Handgelenke das Ja mamdko 
(maomdo), aus Lianen erhaben geflochten und etwa 2 cm breit. Dasselbe 
Geflecht um den Knochel wird la ubitéla (maomdo) genannt. Zwischen Knie 
und Waden befindet sich das dem /a bebéli ahnliche la vahuriiru (maomdo), 
das an beiden Nahtstellen ein etwa 4—5 cm langes Stiick Band iiberstehen 
la8t und in der Nahe des Randes mit der Nassa calosa bereiht ist1. 

Eine Bekleidung kennt der Nakanai nicht; nur die Frauen umgiirten 
sich mit einer Schnur (la kisipoila [kisipou]) und befestigen daran einen 
Zweig (la vdka [v6ka]). Das Anlegen dieser beiden Gegenstande bedeutet 
in der Sage soviel als Frauengestalt annehmen. 

Die Vervollstandigung des Schmuckes bilden noch duftende Strau8chen 
im Armbande, z. B. aus der Evodia hortensis, und die bunten Federn des 
Lorius hypomochreus. . 

Zu den Schmuck und auch Reichtum reprasentierenden Gegenstanden 
zahlen auch zum Teil die Waffen. Hierin kommen hauptsdchlich in Betracht: 


der lange schmale Schild (la galiau [galiau]) mit eingestemmtem Griff und 


" Die Nassa calosa wird la tubeli (la tubeni) genannt, doch scheint dies mehr von der 
Mittel- oder Handelssprache herzuriihren, wahrend der eigentliche Nakanainame Ja sdra (asala) ist. 


einen. zierlichen Federbusch auf. Dieser Speer kommt natiirlich als Kriegs- 
_waffe nicht in Betracht, sondern findet seine- Verwendung als Preis beim 
Frauenkauf la mapdla tavile (mapdna tavine) und beim Friedensschlu8, 
? bzw. als Friedensgeschenk bei einer Art Beschworung der piles (viturimapa 
[nur Verbalform], vdbi). . 
as 


aaa Lairi (ili), ebenfalls aus dem Ja Parris Bawa jeteniel und an der — 
4 -Spitze mit den Stacheln eines Fisches als Widerhaken versehen. Auf der Insel 
_-  _Lolobéo sollen diese Speere nicht verfertigt, sondern vom Festland aus dem 


ei _ gegeniiberliegenden Gulagtila bezogen werden. 

3. La surumaru (tia), aus dem la garéka-Baum veriertigt ne am Lanzen- 
ende mit einem Kasuarbeinknochen (la surumarudl’e kéhu [tudne melége]) 
geschmiickt. 


4. La ttiha (tia), ‘aus dem Ja garéka-Baum verfertigt und am Lanzen-— 


ende mit einem Menschenknochen (la tiiha la tahdlo [tua na bibi]) ge- 
schmiickt. Auch wird Federschmuck bei dem Ja tuha verwendet. 

5. E poke (poke), ein massiverer Speer, ohne weiteren Schmuck. 

6. E tamal’ E Kdaka (der Vater des E Kaka) mit Widerhaken an der 
Spitze aus Fischgraten. 

7. E lilo (tanstile), von dem E l/ilo-Strauche ohne weitere Bearbeitung 
genommen. 

8. E bébe (sébe), von dem e bébe-Strauche ohne weitere Bearbeitung 
genommen. 

9. E guimu (tatsu), mit einer Spitze aus der Kasuarkralle (e gumul’ e kehu). 

10. E kéva (pde), mit Widerhaken an der Spitze aus dem, etwa 5 cm 
langem, wiederum mit feinem Widerhaken versehenen Stachel ‘des e kova- 


Fisches (la pail’ e kéva [ili na pde]). 


Der bereits genannte e bébe-Speer, sowie der e kisi (Rusi), auch la bia 
genannt, weil er aus der harten Rinde des Betelbaumes (la bia [Aréca jobi- 
ensis]) verfertigt wird, dienen auch als Fischspeere, letztere sogar ausschlieBlich. 

Die Schleuder, welche bei den Bainingern der Gazelle und nach den 
Angaben P. RascHEr’s auch bei den Paledvu gebraucht wird, scheint auch 
nur an der ,Offenen Bucht“ als Kriegswaffe zu dienen, weiter hinunter an 
der Kiiste jedoch nicht mehr. Dort wird die Schleuder (la tumdga [tumdga]) 
noch bei den Knabenspielen verwendet. Bei einem Spicle zwischen Knaben 


rschieden, =e 
ai_ bei einem besonderen Namen genannt w wird, + Die mir Dekannten 

len fir ‘Speere sind folgende: Wess tacr WO SR oc eae 
1. La tabelebéle (tabelebele), wohl der ‘kostbarste. seiner ree Er ied eet 
alls dem la garéka (galéka)- Baum, einer wilden Palmenart, verfertigt und 
“aptak dann mit dem a sasdra (sasdlo), einer mit der Nassa calosa bereihten Schnur, 
fe derart eingeflochten, da zu beiden Seiten eine erhabene Kante hervorsteht.. 
se Die ‘Handhabe bleibt von diesem. Flechtwerk frei, und das Speerende weist 


d fliehen ‘Ber: Verfolgung. Si 
iat: Als letzte Waife konnte man noch den Pragel 
rs und Eigentiimer ihre Sache aluste¢hieny: e001 ova, Wein oe | 
Pare! * Die Kampfesart mit dem Priigel, ‘vaikiie (0 maitibi) geniannt, kommt cin 
Cae erziirnten Eigentiimer und dem ertappten Diebe vor, wenn es sich um 
Kleinigkeiten wie Juka, Betelntisse oder Mandelniisse (Pometia pinnata) handelt. 

Beide ‘treten ‘mil je einem Stocke bewaffnet einander gegeniiber und schlagen — 
sich’ gegenseitig, aber abwechselnd nach jedem Schlag, auf den Kopf. Der 
‘ Geschlagene pariert jedoch jedesmal den Schlag, indem er seinen Stock ‘mit. 
-beiden Handen wagrecht tiber den Kopf halt. Es soll vorkommen, daB der 
Stock bricht und der Getroffene tot zusammensinkt. In ihren Esaniungen 

lassen meine Gewéhrsleute immer den Stock des Diebes brechen, vermutlich 

auch’ weil der Eigentiimer die gréBte Wut hat. . ie 
Ae - Sonst aber scheint das Schlagen beinahe ebenso gegen die Natur des. 
Breet, Eingeborenen zu sein, wie das Speeren in seiner Natur zu liegen scheint. 
; Stundenlang kénnen sich Nakanaikinder damit vergniigen, die Mittelrippe der 
Kokosfinderblatter als Speer in die dicke fleischige Rippe des Bananenblattes : 
zu spieBen. Vor einiger Zeit war eine grofe Schlange des Nachts in das Haus | 
der Nakanaischulknaben eingedrungen und hatte bereits sieben von zehn dort 
ebenfalls einquartierten Kiichlein verschlungen, als die Knaben erwachten. Sie 
machten Licht und anstatt die Schlange mit einem Priigel, den sie gleich zur 
Hand gehabt hiatten, totzuschlagen, mufte einer von ihnen schnell ihre Speere 
holen, worauf sie die Schlange am Kopf und am Schwanze an dem Boden 
anspiefiten und mit einem dritten Speer ihr den Kopf zertriimmerten. Ein Tier 
oder auch einen Menschen mit einem Schlage zu téten ist gegen gegen ihr 
Gefiihl. Den sterbenden Feind spicken sie noch mit ihren Speeren und haben 
dafiir in dem Worte goréa einen eigenen Ausdruck gepragt. 

Die Wohnsitze der Nakanai bilden lose geschlossene Dorfer. Bei ge- 
ringer Einwohnerzahl oder bei Gefahr eines feindlichen Uberfalles bildet das 
Dorf einen einzigen Komplex, der im letzten Falle mit einem hohen Zaune 
umgeben und einem nachts verschlieSbaren Eingang versehen wird. 
Unmittelbar am Ufer baut der Nakanai die Fischerhiitten (la kdle [bdle]). 

Sie sind auferst primitiv, oft nur ein kleines auf den Boden gestelltes Dach, 
das bei ungiinstiger Witterung als Unterschlupf dient. Vom Meere durch einen 
Waldstreifen (la silitu [silititu]) getrennt und mit einem 6fters vorangestellten 
barrikadeahnlichen Eingang baut der Nakanai sein eigentliches Gehdft (la. 
mautu [a ubu]), mit dem langen, fiir Nakanai typischen Mannerhaus (la hu- 
lim [a ulumu]), auch Einbaumhaus (la lima [la udga]) genannt, weil darin 
hoch unter dem Dach, nachdem vorher der Ausleger entfernt wurde, der grofe 
gemeinsame Einbaum fiir weitere Fahrten aufbewahrt wird. An der Seite des 
ee an sastiet Coene Re bis fiinf Familien gebaut. © 
Ge gO as aul dem Gehdftplatze eine unertragliche 
. alten Wohnsitzen dagegen ist fiir Schattenbaume gesorgt. Es sind 
dies: la malagoligoli, la gaimori, la kéme, mango mangifera, ein Frucht- 


i oe 


fe , standig i in seinem Hause wohnt: von Zeit zu Zeit muB er wieder — 
Ba “das Pennerhadé aufsuchen (gohulu). Er holt sich sein Essen bei seiner Gattin - 
Bess und verzehrt es im Mannerhause. Hat ein Ehemann aus irgend einem Grunde 
$3 kein eigenes. Haus. gebaut, so trent er fiir seine Frau einen Teil des langen 
es _ Mannerhauses ab, er jedoch bleibt bei den Mannern. Auf diese Weise wohnen 
____ z. B. in-einem Mannerhause £ Porapéras zwei Frauen in einem Mannerhause. 
oS Die lange Bauart des Mannerhauses hat ihren Grund in dem darin aufzu- 
a bewahrenden Einbaume. Ist kein Einbaum darin aufzubewahren, so sind die 
a Mannerhauser: bereits weit kiirzer. Je nach der GréBe des Hauses finden sich 
____- zwei bis drei Eingaénge. Das Familienhaus hat nur einen Pingene, und dient 
_~ Mutter und Téchtern zur standigen Wohnung. 
a ; Zur inneren Einrichtung des Hauses gehéren roh Aaenttbencettel= 
als Betten dienende Gestelle (Ja péro [poso]), die in Mannerhausern bisweilen 
sogar eigens abgetrennt sind, so daf man deutlich Wohn- und Schlafraum 
unterscheiden kann. Dem. taglichen Gebrauche dienende kleinere Gegenstande 
i werden auch schon auf gleichartigen Gestellen aufbewahrt, jedoch zieht man — 
es vor, besonders Speisen in an der Wand hangenden KG6rbchen (la palo [bie]). 
aufzubewahren. Ein weiterer Aufbewahrungsraum fiir groSere Sachen z. B. 
‘ Speere befindet sich unter dem Dach oberhalb der Hausdurchztige und heift 
la popo (bala). 
Der Hauseingang findet sich je nach Bequemlichkeit 2 an der Langs- oder 
Giebelseite. Das ganze Gehdft hat zwei Zugange: einen von der Seeseite, den — 
-andern von der Pflanzungsseite her. Der Platz unmittelbar vor den Eingangen 
wird fa matapiro (matabaobdéo) genannt und dient auch als Lagerstatte fiir im 
3 Gehdfte iiberfliissig gewordene Gegensténde. AuSerdem gibt es aber fiir den 
Kehricht (la marda [nda]) noch einen andern Platz (la pakikilu [pulepiule]), det 
fiir das ganze Gehdoft offiziell ist. Den Mannern liegt es ob, fiir die Reinlich- 
keit in und um das Mannerhaus zu sorgen, den Frauen in und um das Familien- 
haus (la lima). 

Die Hauser der Nakanai, obwohl viel besser als die der Banvneen sind 
doch recht unansehnlich, und bei weitem nicht mit der Sorgfalt gebaut, wie man 
sie jetzt schon bei den Uferbewohnern der Gazellehalbinsel sehen kann. Das Dach 
reicht bis auf etwa Meterhéhe auf den Boden herab. Als Material werden die 
Fiederblatter der Nippa- und Sagopalme bevorzugt; wo diese jedoch nicht zu 
haben sind, wird die Rinde des /a lulibo (laudpa), eines Giftbaumes, ver- 
wendet. Der weit schadlicher als die europaischen Nesseln wirkende Ja /uliubo 
wird erst gefallt, im Feuer angedérrt und so zu einer weiteren Bearbeitung 

- geeignet gemacht. Zur Bekleidung der niedrigen Seitenwande dienen Rinden- 
stiicke des Ja sulibi (Hiliscus tileatus), des la pima (pima), des la galipe 
(galue) und des e dole (babéma). Um die Rindenstiicke in der gewiinschten 
Lage zu erhalten, werden sie zwischen zwei Reihen Stécke eingebunden. 


nung der mannlichen Eiwohrierscnt ie das Mannee: oN 4 
ersten Pflege | der Mutter entwachsenen. Meahan fangen schon Pt ei ie 
en, und bei einem Ehemanne ist es nicht wohl angesehen, 


4 
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cae) 


i jedes von dem anderen: Guren Cine? 
on, bilden eine untereinem:Namier -erschelnent eter rae 
- péra aus sechs Gruppen mit vier grofen Einbaumen, E . 
paum, E Tubisu aus nur einet Gruppe und einem grofen Einbaum. In letzterem | 


"Dorie ist angeblich die Einwohnerzahl durch Tod stark gelichtet worden, und 
“haben sich die Uberlebenden zu einer Gruppe vereinigt, = 


piliga [vedvo]) abgeteilte Pflanzung (la mahuma) an, und umgeben sie dort, : 
wo es ndtig ist, mit einem Zaun zum Schutz gegen die Schweine (bigomua). = 


{ 


von dem an 


deren durch ei ot 
heinende Ortschaf 


Gruppen’ mit fiinf Einbaumen, E Makasili aus drei Grupp 


Die Einwohner eines Gehdftes legen eine zusammenhangende, jedoch | ; ‘4 
fiir jeden einzeln vermittelst einer mit Holzstticken markierten Grenze. (a4 


Als Pflanzungsland nehmen sie mit niedrigem Busch bestandenes Brachland. 
Die Manner fangen an zu klaren (/amoldmo), zethacken die Baume (totolo 
[tatdla]), lassen alles eine Zeitlang in der Sonne trocknen, ziinden es an (se- — 
lulia [tini]) und reinigen sodann mit den Handen den Boden (vulailai). Die — 
so vorbereitete Rodung wird den Frauen zur weiteren Bearbeitung tibergeben. 
Den Frauen obliegt es zu pflanzen (galugdlu [dadanu]), zu jaten (géugéu 
[inapopoi]), Brennholz zu bereiten (¢ubi la odbu [tuibi a odbu]), das Essen 
fiir den Haushalt herbeizuschleppen und zu kochen. . . 


Die Hauptkultur im ganzen Nakanaigebiet bildet die Taropflanze (la 
mavo [Colocasia esculenta]). In dem fruchtbaren Gebiet der grofen Vulkane | 
besitzen die Eingebornen ausgedehnte Felder des prachtigsten Taro, aber auch 
in dem wenig geeigneten Boden in der Gegend des Zweispitzberges pflanzen 
sie eine kleine unansehnliche Sorte. Nebenbei werden noch kultiviert: einige 
wenige Sorten Bananen (/a huvi [vuaviia]), Jamswurzeln (Dioscorea alata) 
la kurtive (kukile), Si®kartoffeln (Convolvulus batatas) la tovu (tévu), Zucker- 
rohr (la maségi [kapioko]), Maniok (Manihot utilissima) la kaliva (aliva), 
eine wilde Taroart (Alocasia Indica) la tabua (tabua), wildes Zuckerrohr 
(Saccharum floridulum) e viva (ulisi), eine Gemiiseart und als Rauchmaterial 
(la stku [stiku]) die Jukapflanze. Merkwiirdigerweise ist der Kokospalmen- 
bestand Nakanais sehr gering, der vorherrschende Fruchtbaum ist vielmehr 
la tilu (unu), der Brotfruchtbaum (Artocarpus incisa). Zahlreich sind eben- 
falls noch die la wéle (uéle), die Mandelbaume (Canarium indicum). Andere 
Fruchtbaume sind: la gaiva (tagio) der malayische Apfelbaum (Eugenia 
malaccensis), la kéme (vdo) der Mangobaum (Mango mangifera), la karégo 
(labia) die Sagopalme, der hier unbekannte da géo (deo) und die Buschbaume 
la vélo und la kurdgo (gela) mit nufgrofen Friichten. 


Der verhaltnismafig gro8e Reichtum an Wild an der Nordwestkiiste Neu- 
pommerns hat den Nakanai zu einem leidenschaftlichen Jager gemacht. Er 
jagd tatsdchlich alles, was da kreucht und fleucht und schreckt nicht einmal 
vor Mausen und einer grof8en Schlangenart zuriick. Die hauptsachlichsten Jagd-. 
gerate sind der e poke (pdke)- Speer, das la bduba (ntiba)- und das la multe 


(milue)- Netz und die Schlinge /a mai (mai). Die Schleuder soll auch noch 
auf der Vogeljagd angewandt werden, 


Last teilen. Das Netz wird im Busch aufgespannt und das Wildschwein 


= dagegen getrieben. Das weitere Verfahren ist deutlich in der read lane 3 vom 
‘ peescineiny beschrieben. 


ne erreichbares Wild ist der hiesige Kasuar (e kéhu). Die Nakanai erlegen ihn 
wre jedoch ziemlich miihelos, indem sie ihn ebenfalls gegen das /a bauba treiben, 


9 

__wo er sich in den weiten Maschen des Netzes mit dem Kopfe verstrickt, und wo 
a _ sie ihm dann seine gefahrlichste Waffe, seine mit grofen und scharfen Krallen 
3 _. versehenen Fiife, zusammenbinden. Nur gelegentlich wird der pale mit dem 
—__e poke-Speer erlegt. 

Be Kleinere jagdbare Tiere, die den allgemeinen Namen la basi Gu 


dem Dialekt der ,,Offenen Bucht“ scheint kein allgemeiner Name zu bestehen) 
tragen, sind folgende: la ktisu (mdsa) die hiesige Beutelratte (Perameles 
doreyanus), la variki (téva natide) eine Art Leguan ohne den Stachelkamm 
auf dem Riicken, e kaupdlo (polopdlo) das Opossum (Phalangista vulpina), 
e@ pakdsa (bunvai) das hiesige Kanguruh, e taive (galasilasiuéle) eine groBe 
Schlangenart, und e kavdto (vagola) eine in den Pflanzungen sich aufhaltende, 
etwa 30 cm lange Eidechse. Die meisten dieser /a basi erbeuten selbst Knaben 
mit einer bewunderungswiirdigen Geschicklichkeit ohne Waffe, und sie be- 
zeichnen diese Jagdart mit saviia (verb.). Schlaft z. B. ein hier bis 1-80 m 
lang werdender Leguan auf einem Baum, so klettert ihm einer nach, bindet 
das schlafende Tier an einem Bein fest und tdtet es, oder er ergreift es am 
Schwanze und schlagt es am Baumstamm tot, oder er jagt es nur, da8 es 
zu Boden fallt und von den Untenstehenden gefaBt (saviia) wird, ohne daf 
sie von dem sich heftig wehrenden Tier Schaden leiden. Sonst bedienen sie 
5 sich aber auch noch des e poke-Speeres und besonders der Schlinge. Die gro8e 
e taive wird sogar von den Mannern mit Stécken totgeschlagen. Wird die 
Schlange auf einem Baum gesehen, so klettert ein Mann hinauf, worauf die 
Schlange sich zu Boden fallen 148t. Dort wird sie von der Jagdgesellschaft 
mit Stécken erschlagen und den Frauen zur Zubereitung in der Kochhéhlung 
iibergeben ?. 

Ein Jagdgerat, das bei Erbeutung aller jagdbaren Tiere in der ver- 
schiedensten Form angewendet wird, ist die Schlinge (la mai [mai]). Die 
Schlingen fiir Schweine, Kasuare und die zahlreichen la basi sind alle ver- 
schieden; aber alle werden von dem versteckten Jager bedient, der sie zuzieht, 


1 In Noédup auf der Gazellehalbinsel sah ich wie ein Jiingling eine erlegte e taive, dort 
a kdliku genannt, an einem Strick hinter sich herschleppte und so eine Ansammlung von Leuten 


auseinandersprengte, 


ndes, der ihm das Schwein zum Speeren 
nden auf die Jagd gehen, wird mit vamiisi bezeichnet. — . 
vohn Gehdites ‘schaffen sich aber auch ein allgemeines Jagd- 
bduba an, mit dem sie gemeinsam in den Busch ziehen. Das etwa 
vm hohe Netz soll eine Lange von 40—50 m erreichen, so da8 beim 
nsport, wie mir hiesige Nakanai versicherten, vier bis fiinf Manner sich in 


Ein gesuchtes, wohlschmeckendes, aber wegen : seiner Schnelligkeit schwer > 


" sobald seine Beute hineingekommen ist. A 


beim Fang der Végel gebraucht, deren jag 


zhlungen genannt werden. Fiir den. Vogelfang ist ; ch : la miilue ca 


- (mulite), ein Klappnetz, so wie es schon P. RASCHER bei ‘den Siidost-Baininge 


ein heranfliegender Vogel in seinen Maschen verstrickt hat. Die Anwendung 
der Schleuder beim Vogelfang wird wohl ziemlich vereinzelt sein. — ; 


"Die Gewasser Nakanais weisen einen ungeheuren Fischreichtum auf, und 


So ist die Fischerei eine der Hauptbeschaftigungen ihrer Anwohner. Die dem 
- faglichen Gebrauch dienenden Einbaume sind am Ufer aufgestellt. Von den 
Fischgeraten der Nakanai entsprechen /a vivu (vivu) der Fischkorb, la vio 
_ (utio) das grofe Fischnetz, la salégo (asaldgo) die kleine zuckerhutformige 
- Lianenfalle mit Widerhaken und Ja sda (pakiélu) das kleine Handnetz der 


gesehen hat, und das von dem versteckten Jager zugeklappt wird, sobald sich | 
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Frauen, dem a vup, dem a ubéne, dem a igut und dem a pakar der Ufer- | 
bewohner der Gazellehalbinsel. Das 6fters genannte /a madbe (maibe) ist ein — 


leicht zusammenlegbares Handnetz von sehr verschiedener Gréf8e: An dem 
dickeren Ende eines biegsamen Stockes wird vermittels dreier aus Lianen 
geflochtener Ringe rechtwinkelig ein kleinerer Stock befestigt und die beiden 
freistehenden Enden mit einer Schnur straff iiberspannt, so daB das la madbe 
die Form eines halbierten Bogens erhadlt. An der Schnur ist ein Netz befestigt, 
das nicht ganz den halbierten Bogen ausfiillt und vom Fischer vermittels einer 
Schnur in der Nahe der Lianenringe straff gehalten wird. Diese Schnur ist 
an dem gréferen Stock angebunden und so lang, da sie, freigelassen, das 
Netz sich in sich zusammenfalten 148t. Befindet sich nun ein Fisch auf dem 
Netz, so la48t der Fischer die das Netz straff haltende Schnur frei und zieht 
das ganze Netz in die Hohe. Dieses hat sich besonders durch das Gewicht 
des Fisches schnell gefaltet und der. Fisch ist gefangen. 

An seichten sandigen Stellen bauen die Nakanai das sogenannte /a sa-. 
sdlo, eine vom Ufer sich in das Meer ziehende Wand aus Reisig mit einer 
Offnung in der Mitte fiir die an.der Wand entlang nach einem Ausweg 
suchenden Fische. An dieser Offnung nun hat der Fischer seinen Sitz, und 
zieht die durchschwimmenden Fische vermittels des Ja misdgi-Netzes, das 
ungefahr den europdischen Flufufernetzen gleicht, schnell in die Hohe. Auf 
der Insel Lolobdo nennen sie eine Reihe Pfahle, an denen sie das grofe Netz 
(vio) aufhangen, sasdro. Ob sie das la misdgi-Netz kennen, konnte ich nicht 
erfahren. 

Grofes Geschick beweist der Nakanai im Speeren von Fischen, sowohl 
mit dem mehrspitzigen e kusi-Speer, als auch mit den einspitzigen Speeren. 
Durch ihren Handel mit den Uferbewohnern der Gazellehalbinsel sind die 
Speere mit eisernen Spitzen schon keine Seltenheit mehr. Mit ihnen erlegt 
der Nakanai auch die noch in den Kiistenfltissen zahlreich sich aufhaltenden 
Krokodile (e bogéa [logémi]). Schildkréten sind auch noch reichlich vertreten 


und werden von dem Nakanai des Fleisches und des Schildpatts wegen eifrigst 
verfolet. 


Die Nakanai sind ein ungemein wildes und zum Krieg geneigtes Volk. 
Den Weifen treten sie jetzt nur noch stellen- oder zeitweise, ihren eigenen 


ii gegen : 
r eine e Raaung. mit den n Waffen in der Hand. rate 


Diebotatl ‘and Blutracte: Dabei ‘steht der Stamm ior sein Mitglied ein, . 
: _der Kampf ist entschieden, wenn einer gefallen ist. Die Feinde spicken 
te den Getéteten noch mit ihren Lanzen und gehen dann fort, Die offizielle Ver- 
34 soOhnung findet bei dem folgenden viturimdpa (ungefahr wortlich: ,,Wertgegen- 
és stinde anbieten“ ‘) statt, wonach der beiderseits erlittene Schaden als; aUSs ni) 
— geglichen betrachtet wird. Eine etwa zuverlassige Darstellung sowohl in dieser pon Fu) oi 
Sache, als auch in den folgenden Angaben wird wohl erst dann mdglich sein, | 
wenn man nicht mehr wie jetzt so ausschlieflich auf Gewahrsleute wird an- 
= gewiesen sein, Ich habe die Angaben P. RAScHER’s meinen Gewahrsleuten, 
4 - stellenweise unter deren energischem Protest, tibersetzt. Eine Widerlegung ist 
ee damit nicht im entferntesten gegeben, und meine Gewdhrsleute meinten am 
ee Ende: ,Vielleicht haben die Leute von Vunamarita gelogen, oder vielleicht tun 
@ einige Nakanai so, wir nicht.“ oes 
P as Uber ihre Kampfe berichtete mir dann E Ubdla aus E Porapora folgen- oe aie 
des: ,Wenn wir kriegen und sie téten einen der unsrigen, so tragen wir ihn ae % 
fort und begraben ihn. Téten wir einen der ihrigen, so tragen auch sie ihn i 
fort und begraben ihn driiben in ihrem Gehdfte. Einige wollen das Tragen f 
nicht, er bleibt dort gleich liegen, sie begraben ihn gleich dort. Einige be- 
. graben den Gefallenen nicht, er bleibt liegen und riecht iibel. Wenn wir einen 
ce getotet haben, kommt sein Schatten nicht zu uns, und tut uns nichts zuleide. 
Wenn die E Bola® kriegen und einer fallt, so schneiden sie seinen Bauch auf, 
sie greifen hinein und holen die Leber drinnen in seinem Innern. Sie geben 
sie ihren Kindern, damit ihre Kinder sie essen. Sie werfen ins Feuer den 
K6rper des Mannes, der gefallen ist. Wir kampfen mit dem Speer, spicken ihn 
(den Gefallenen) und gehen fort. Wenn die Nakanai kriegen, zerstoren sie die 
Fischerhaduser, die Einbaume, die Hauser, die Pflanzung, die Hunde, die 
Schweine und laufen dann fort, nur einige bleiben stehen und kampfen. Die 
Nakanai kampfen nicht mehr viel, wir kampfen nur noch viel mit den E Robo- 
rébo. Wit kampfen mit ihnen in der Mitte zwischen uns und ihnen. Toten wir 
einen E Robordbo, so tragen sie ihn nach Hause. Toten sie einen der unsrigen, 
so tragen wir ihn nach Hause und rachen ihn. Wollen die E Robordbo keinen 
Krieg mehr, so nehmen sie Speere und Kalanyimuscheln und kommen hinunter 
zu uns. Wir beschenken sie, weil wir sie getétet haben, sie beschenken uns, 
weil sie uns getdtet haben. Sie stehen weit weg und rufen: Amutou sduka 


! Gleich nach seiner Ankunft in Toriu, bevor ich noch etwas von der Nakanaisprache 
kannte, diktierte mir E Tautéle aus E Makasili folgenden Erguf in die Feder: Die von der , X“ 
(Name eines Anwerbeschiffes), sie sind schlecht. Sie machen schlecht die Nakanai. Sie bekriegen 
uns mit dem Gewehre (la malakéta), sie gehen in den Busch, sie ergreifen uns, ergreifen unsere 
Schweine und tragen sie zum Boote, sie ergreifen die Frauen, sie ergreifen die Taro. Sie heben 
Taro aus und heben Taro aus, essen unsere Schweine, sie ziinden unsere Hauser an, da wir 
im Feuer verbrennen. Sie (die geraubten Nakanai) sitzen auf dem Dampfer, gehen hiniiber zu 
dem Gehéfte der Weifen und kommen nicht mehr wieder, gar nicht mehr.“ 

? Fin Stamm wohl in der Nahe der Villaumezhalbinsel. 


sis ri 


| 461 amitéu! (Ihr ja nicht totet uns!). Ihre S 


die sbek uns wohnen, zerbrechen einen Speer, 
_ gdta! (Ich habe den Speer zerbrochen !). Dann kommer 
Behe Deschenken uns (vilurimdpa) gegenseitig.“ 


Der Diebstahl von Brotbaumfriichten so 


n iy 


s Diebes 


~ fordern. Ihr Mann oder nachster Verwandter sucht zunachst den Tater oder 
auch einen dessen Stammesangehérigen zu téten, und auf diese Weise erhielt wee 
mein Gewahrsmann E Tautéle schon als kleiner Knabe von dem erwachsenen © re 
E Pokéla zwei Speere, gena8 aber wieder davon. Wie pl teeters gg «| 
. Was die gesellschaftlichen Verhaltnisse anbetrifft, so herrscht bei den 
- Nakanai das Mutterrecht; sobald der Vater stirbt, gehen Kind und Mutter wieder 
zum Stamm der letzteren zuriick. Jeder Nakanai nennt sich aufer mit dem 
allgemeinen Stammesnamen Nakandi oder La kaldi, noch mit einem speziellen - 
Stammesnamen. Bei Aufzahlung der verschiedenen Nakanaistamme der Kiiste 
entlang gaben mir meine Gewdhrsleute 59 Namen an. Unter meinen sechs 
von verschiedenen Orten stammenden Schiilern sind deren fiinf vertreten. Diese — 
Stamme wohnen jedoch nicht getrennt, sondern durcheinander: in dem Gehdft 
des E Ubala in E Porapéra sollen sogar drei Stamme, die E Vagolugélu, 
die E Garartia und die E Kevemiki vertreten sein. Ortschaften, in denen 
E Vagolugdélu wohnen, wurden mir fiinf angegeben, E Gararia elf, E Keve- 
muki sechs, mit dem Vermerk, sie hatten noch nicht alle Ortschaften genannt. 
Bei Streitigkeiten zwischen den verschiedenen Stammen wendet sich der Na- 
kanai_ nicht’ gegen seine Gendftsgenossen anderen Stammes, laBt sich vielmehr 
von ihnen unterstiitzen. E Ubdla aus E Porapora bemerkte hierbei: ,,Wir be- 
kriegen unsere E Kevemiki nicht.“ Aber in ihrem jenseitlichen Schicksal sind 
sie geschiedene Leute. 
__. Frauen werden von den Nakanai erst im heiratsfahigen Alter gekautt. 
Uber den Gebrauch des Festessens und des Scheinkampfes zwischen den Braut- 
leuten bei Gelegenheit der Verheiratung, wie sie P. RaSCHER berichtet, wu8ten 
meine Gewahrsmanner mir nichts zu berichten. Nach ihnen ist die Zeremonie 
der Verheiratung wesentlich einfacher: Die Verwandtschaft des Brautigams be- 
zahlt den Kaufpreis der Frau (la mapa la tavile), der aus Speeren, den als 
Geld dienenden Kalanyimuscheln (/a bubu), aus Nassa calosa, aus Matten von 
den Blattern des Pandanusbaumes (/a mde), aus la maili und aus Obsidian- 
steinen (la hali) besteht, an die Verwandten der Braut, und fiihren sie ohne 
weiteres in das Gehéft des Mannes. Will der Mann mit ihr noch nicht zu- 
sammenwohnen, so verbleibt sie unter der Obhut seiner Mutter. Die mir von 
eae ere” berichtete Erzahlung der »Brautwerbung* diirfte 
ee Ree ae in ried einigen Gegenden ist. 
Powell-Hafen zahlte ich von ce? hac mn chon eRe ee 
mit je zwei Frauen. E Ubdla aus E Piss ana a ae See see 
| pora erklarte mir diesbeziiglich: ,Ist 
einer reich und sieht eine schéne Frau, so kauft er sie.“ : 


re TN eee 


3 geschrei begonnen (rivaroboa [ma-uai]), in welchem sie in klagenden Tonen 
_ihrVerhaltnis zu dem Toten zum Ausdruck bringen: E tila, e latiigu! / (Mutter, mein 
Sohn !); Eau, e téte! (Ich, mein Vater !); Eau e tuaguod! (Ich, mein Bruder!); 
o I, eaue tabaragué: / (Ich, mein Freund); /, eau e tamaleguo! (Ich, mein Knabe!) ; 
: oe ee haruaguo, eau, e tila, ‘eharuagus! (Ich, mein Gatte, se Mutter, mein 
_. Gatte 

ge Hier der wértliche Bericht des E Ubdla: ,Alle von den Gehdften ringsum 
a SIG kommen zusammen, auch die andern Stamme (la vdlua polo), und be- 


___ ihn wieder und sind wieder ruhig. Am Abend gehen die Frauen in sein Haus 
hinein (mataldgo [gulilo]), und die Manner draufen, alle fangen einen Gesang 
an (pigia la tilaliy. Einige Frauen schlieBen die Tiir zu, einige nicht. In der 
Dammerung gehen die Frauen hinaus und singen (malatildli) draufen im Ge- 
héft, wenn die Sonne scheint, setzen sie sich in den Schatten. Die Manner 
3 gehen ins Haus hinein, sie graben ein Grab, legen ihn hinein und graben ihn 
; zu. Die Frauen ziinden ein Feuer an auf seiner Leber (d. h. ein Feuer auf dem 
__ _Grabe tiber dem Brustkorb des Toten) und gehen fort Taro holen. Die Ver- 
*  wandtschaft des Mannes, welcher gestorben ist, ergreift seine Schweine, gibt 
<a sie den Leuten, und die Leute essen sie. Die Frauen holen die Taro des 
-Mannes, der gestorben ist; weil er von ihnen (den Taro) weggestorben ist, heben 
die Frauen seine Taro aus und gehen nach Hause zu ihrem Gehoft. Einige Frauen, 
_ seine Mutter, seine Gattin, seine Schwestern, seine jiingeren Schwestern und 
seine alteren Schwestern sitzen im Hause drin, sie sitzen darin (poulilo [ugulilo]) 
wie im Gefangnisse, ein Mond kommt auf, und ein Mond kommt auf, zwei 
Monate, und sie gehen hinaus. Ihre SOhne und fremde Frauen bringen ihnen 
Essen. Sie gehen hinaus (gagiia), sie gehen ins Gehdft, sie gehen in die 
Pflanzung. Ihre Gattinnen, einige bleiben so, einige heiraten wieder.“ 

- Nach dem Berichte des Viéilia aus Eaéa auf Lolobdo sind die Toten- 
gebrauche dort die gleichen, nur veranstalten die Frauen aus den Taro des 
Verstorbenen gleich in dessen Gehoft ein Festmahl, und bleiben die Ange- 
hérigen nur einen Monat im Nebenhause eingeschlossen. Auch sollen dort die 
Graber unterschiedslos im Hause und auBerhalb desselben gemacht werden. 

Stirbt eine Frau, so unterbleibt die Bemalung. Ihr Gatte bleibt eine Zeit 
lang im Mannerhause sitzen und verla8t es nur, wenn die andern Manner in 
die Pflanzung gegangen sind. Sehr streng mu8 die Haft jedoch nicht sein, 
denn meine Gewdhrsleute erklarten: ,Wenn er will, setzt er sich zu den 
Manner, er geht spazieren und wenn er eine Frau sieht, heiratet er sie.“ 

Der Geisterglaube der Nakanai tritt in ihren Sagen und Erzahlungen 
deutlich hervor. Um so unbedeutender sind jedoch ihre Angaben iiber die 
Zauberer (la bibi la ilibu [a bibi na niluba]), so da8 man annehmen k6énnte, 
die professionelle Kunst der Zauberei bestande bei ihnen nicht, es gabe 


mit la maili pee ae das Gesicht mit ac dbiiches Farben 4 
geschmiickt und sodann vollstandig in eine Matte aus den 
n des Pandanusbaumes eingewickelt. Wahrenddessen hat das grofe Toten- 


__weinen ihn (rivorobda). Sie beweinen ihn und sind wieder tuhig, sie beweinen 


’ 
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nur darin mehr oder weniger bewanderte Laien. Jedenfalls scheinen sie Re- 
munerationen an den Zauberer nicht zu kennen. Nur berichten sie, da sie 
denjenigen, der sie aus schwerer Krankheit und dergleichen heilzaubert, mit 
Juka beschenken. Eine Zauberei des Regenmachens ist harmlos. Eine andere 
geht nur darauf hinaus, dem Mitmenschen zu schaden. Die eine Art besteht 
darin, die Fufstapfen des Diebes auszuheben (sekia la pulila) und sie zu 
verzaubern, damit der Dieb mit Wunden behaftet werde. Die andere Art be- 
steht darin, Speisereste oder irgend etwas, was mit dem zu Verzaubernden in 
Verbindung gestanden hat, sich heimlich anzueignen und zu verzaubern, damit 
ihr fritherer Besitzer sterbe. Findet dieser nun die verzauberten Reste wieder 
und erkennt sie, so ist er gerettet. Eine Anspielung daran findet sich in der 
Sage vom E Pdgo-Berge. 

Die Sprache der Nakanai gehért der melanesischen Sprachgruppe an und 
weist manche Anklange an die 7una-Sprache der Kiistenbewohner der Gazelle- 
halbinsel auf, ohne jedoch in dem nahen Verwandtschaftsverhaltnis mit ihr zu 
stehen, wie. etwa der Neumecklenburger Pala-Dialekt. 

Zum Vergleiche diene folgendes: 


Grundzahlen: 


Tuna-Spr. »Offene Bucht‘-Spr. Zweispitzberg-Spr. Pala-Dialekt 
1 tikai 1 tdsa 1 isdsa (tasa) 1 tika (a tika) 
2 a urua (a ivut) 2 lua 2 iltia 2 a iruo 
38 a utul 3 télu 3 itélu 3 a itil 
4 a ivat 4 iva 4 iva 4 a that 
5 @ ilima 5 ilima 5 ilima 5 a liman 
6 a laptikai 6 paditdsa 6 tvdlo 6 a liman ma tikai 
7 a lavurua 7 padilia 7 ivitu 7 a liman ma iruo 
8 a lavutul 8 paditolu 8 indlu 8 a liman ma itil 
9 a lavuvat 9 padiva : 9 inalasiu 9 a liman ma that 
10 a vinuu 10 savilu 10 savulu 10 a sdngahul 
Tuna-Spr. »Offene Bucht*-Spr. Zweispitzberg-Spr. Pala-Dialekt 


der Einbaum a oaga 
das Schwein a boroi 
Kokosbaum a léma 
Stein a vat 

Brust a u 

Betel a buéi 

meine Hand a limagu 
deine Hand a limam 
seine Hand a limana 


der Einbaum oaga 
das Schwein a bdlo 
Kokosbaum niu 
Stein vdtu 

Brust susiina 

Betel a biia 

meine Hand limagu 
deine Hand limadmu 
seine Hand limana 


der Einbaum /a uaga 
das Schwein la bdlo 
Kokosbaum da liu 
Stein’ la udti 

Brust la susula 

Betel la bua 

meine Hand Ja limagu 
deine Hand Ja limadmu 
seine Hand la limdla 


der Einbaum a uaga 
das Schwein a bore 
Kokosbaum a lamds 
Stein a hat 

Brust a sis 

Betel a buei 

meine Hand a limagu 
deine Hand a limam 
seine Hand a limana' 


Letzteres gilt besonders von dem Dialekte in der Gegend des Zweispitz- 


berges, dessen Vertreter verachtlich von den Bewohnern der »Offenen Bucht“ 
sagen, da® sie die Sprache der Kiistenbewohner der Gazellehalbinsel sprachen 2. 


"Manche Ahnlichkeit auch im Uruava- und Toran-Dialekt auf Bougainville, conf. 
P. J. RAuscH, S.M., ,Anthropos*, VII (1912). 

* P. RASCHER sagt in seinem Berichte, da8 der Nakanaidialekt dem der Leute von Masava 
(d. h. der Massokondpuka-Leute auf der Gazellehalbinsel) sehr ahnlich sei, und da er aus der 
Unterhaltung seiner Leute mit den Nakanai manchen Satz habe verstehen kénnen. Auch mir sind 
bei einem langeren Aufenthalte an der Massavabucht einige frappante Ahnlichkeiten des Massava- 


Pei’ 


aes Acie dem Dialekt alee 


t* cave hie aus. der Gegend des Zweispitzberges z zu ermdglichen. 


Die Regeln fai die Aussprache sind in beiden Dialekten gleich, nur weist der 
‘ Dialekt der ,Offenen Bucht“ gleich der Tuna-Sprache ‘ein wenn auch weniger Seog, 
_markiert ausgesprochenes ng und nd auf, er macht aus / und A gewohnlich n, 
und weist nur wenige Worter mit dem Konsonanten r auf (sasaro). Die Na- 
_kanai der ,Offenen Bucht“ sprechen sehr gedehnt und stark durch die Nase. — 
Es gibt Worter mit drei aufeinanderfolgenden Vokalen, z. B. maadni, und die 
_Diphthonge ai, oi, Ou, eu, au, ui und ae werden meist sehr scharf getrennt — 


- ausgesprochen. Der Akzent ist regelmafig auf der vorletzten Silbe. 


Aufer dieser einen Erzahlung in dem Dialekt der ,Offenen Bucht“ sind 


die iibrigen von mir gesammelten Sagen und Erzahlungen samtlich in dem 
Dialekt aus der Gegend des Zweispitzberges, den die fiinf erwahnten Nakanai- 
schiiler sprechen. Ob und wie viel andere Dialekte noch zwischen der Insel 


i Lolobéo und dem Zweispitzberg gesprochen werden, ist mir ebenfalls unbe- 


dialektes und des Dialektes der ,Offenen Bucht* aufgefallen, jedoch glaube ich, da® das letztere 


Argument P. RASCHER’s weniger auf das Konto des Dialektes der ,,Offenen Bucht*, als vielmehr 


auf das der Mittelsprache, in der die Kiistenbewohner der Gazellehalbinsel mit den Nakanai 
verkehren, zu setzen ist. E Ubdla auferte diesbeziiglich: ,Die Ktistenbewohner der Gazelle 
kommen zu uns und sprechen nur so darauf los (egitéu mérera bububu modli), darum wir auch.“ 
Hier einige der bei den Handelsgeschdften gebrauchlichsten Redensarten (1. ist der Dialekt aus 
der Gegend des Zweispitzberges, 2. derjenige aus der ,Offenen Bucht*, 3. die Mittelsprache) : 


1. E tatigu, éme abidgu la mdvo, la tubéli, eat ge abidm la bia. 

2. Tatigu, 00 padne au a mavo, a tubeni, eau na bilid a bua. 

3. Taugu, evou mi tabdriat a pdsu, a tubeni, iau mi tabar evou a buei Stammes- 
vetter, du gib mir Taro, Nassa calosa, ich werde geben dir Betelniisse. 

1. Amutéu gilogilo amitéu \hr beschimpft uns. 

2. Amutou lobelobe amitéu. 

3. Amutéu me mugamuga amitéu. 

1. Eau pili amutéu (me dich) somili la mattu tegeaku Ich nehme mit euch hiniiber 
zum Gehdoft mein. ; 
. Eau ni lage amutou (00 dich) umuli a ubu minau. 
. Jau susigi evou la tumdli karigu. : 
. Etaugu, la bélo usu seséle mai larova? Stammesvetter,die Schweine sind viel sehr wie was: 
. Taugu a bolo gunudna boaséle too mane asava? 
. Taugu a boroi-me luluéli mi toku mi lali asava? 
. Eme vasigologélo au larova? Du beliigst mich, was? = Warum beliigst du mich? 
. O6 této eau asdva? 


' 3. Evdu gologélo iau asdva? : 
Witineniache und Ubersetzung sind genau nach den Angaben meiner Gewahrsleute auf- 


Noe wd — © 


gezeichnet. 


4 
Anthropos X—XI. 1915—1916. 


eon im “Februar begat ich die weilesenden Sagen dag Erza ing 


verleidet. Von der ‘Sprédigkeit und Ziererei, wie sie einem bei den Kiisten- 
_ bewohnern der Gazellehalbinsel auffallen, war bei ihnen nichts zu ‘bemerken, 


- zuzeichnen. Die ausgesprochene Vorliebe meiner Schiiler_ zur ‘Ungebundenheit . ie 
hatte mir bald jede andere Methode, ihre noch unbekannte Sprache ze lene i 2 


_ durchwegs erzahiten sie. gern und mit grofer Lebhaftigkeit. Am meisten zeich-— : ; 


nete sich hierin E Tautéle aus, der seine Erzahlungen mit klangvoller Stimme, 
treffenden und schénen Gebarden vortrug. Ich vermute auch, daf die Er- 
zéhlungen ihre stereotype Form haben, denn als ich sie etwa /, Jahr spater die 
Sagen wiederholen lie®, taten sie dies ohne irgendeine wesentliche Abanderung, 
sowohl im Aufbau der Erzahlung, als auch in den einzelnen Ausdriicken. 

Zur naheren Bezeichnung der Aussprache des Dialektes aus der Gegend 


des Zweispitzberges diene folgendes: ¥ 
Vokale Diphthonge | Konsonanten 
ite oes ei oi ai led fa 
C5220 pepe Ie ape PRN OM: 
a ea pO. s Mt 
eu ou au | : 


Die Aussprache dieser Laute kommt im allgemeinen der der entsprechen- 
den Buchstaben im deutschen Alphabet gleich. Die ganze Sprache liest sich 
so, wie wir etwa das Latein lesen. Eife nahere Unterscheidung ist unter den 
Vokalen zunachst bei e und o ndtig. 

: Die drei verschiedenen e sind in dem Worte sésélé (wahr) enthalten, das 
in der Aussprache dem deutschen Worte ,Gestelle* ungefahr gleichkommt; 
nur das letzte unbetonte e wird um ein wenig gedehnter gesprochen. In den 
ersten Erzahlungen habe ich die Aussprache des e durch Zeichen angedeutet 
und auch das letzte e mit é bezeichnet. Der Artikel ,é“ fiir Personen, Orte, 
Fliisse und Gegenden hat stets den Ton des ersten @; ebenso das diesen 
Artikel vertretende @ bei dem pronomen personale und bei der Biexton des 
weiteren Artikels la“. 

_ Die drei verschiedenen o finden sich in dem Worte igdtdtotolo (ziirnen). 
O und 6 sind ungefahr in dem deutschen Worte » Thronfélge* enthalten; 
6 ist im Deutschen unbekannt, hat den Ton 6, wird aber so gedehnt wie 
das o in dem Worte ,Boot“. Es kommt jedoch selten vor, fast ausschlief- 
lich vor / in wenigen Wortern, z. B. la 6616 das Schwein, méli nur, und 
la 6lu die Insel, der Berg. In den ersten Erzahlungen ist die Aussprache des o 
angedeutet. 

Beziiglich der Diphthonge ist noch zu bemerken: Das Anfangs- -i mit 
dem Artikel /a vereinigt sich mit letzterem zu einem Diphthong, z. B. da-iri, 


Be 26 (brennen), la té6; aber tou in der Verdoppelung totou. Der 
_Diphthong oi ist. eigentlich ein 6 mit einem schnell nachfolgendem i, nur nicht 


s 6-ild-i (begraben).. Es werden daher alle Diphthonge fallend ausgesprochen. 


a “laut wie im Deutschen; s kommt etwa unserem , 2B“ gleich. 
ae  Merkwardigerweise fehlt in dem Alphabet 1, welches in dem Dialekt der 
a - , Offenen. Bucht“ sehr haufig vertreten ist. Aus dem n ist J geworden, z. B.: 
a _In der ,Offenen Buchté : Nakanai Nakanai Am Zweispitzberg: La kalai 
Se are a ee) munimuni nachher __, , — mulimuli 
4 sige ene eae : utano unten f hats otalo 


Auferst selten ist auch der Konsonant d vertreten, z. B. déle (ein Baum), 
_ do ko bejahen, anlegen, tarikidi gut, la vodu die Insel, la madamada eine 
____- gereinigte Stelle, E Dai (ein Ortsname). Das einzige dieser Worter, welches 
F haufig gebraucht wird, ist tarikidi, das aber von den meisten éariligi ausge- 
sprochen wird, so das ich lange Zeit glaubte, das Nakanai besitze iiberhaupt 
kein d. Das Wort doko erfuhr ich erst von oie Arbeitern, es war vieren 
— meiner Schiiler unbekannt. 

Doppelkonsonanten gibt es nicht, der Vora gehort. stets zum vor- 
hergehenden Konsonanten. 

Das Zeichen ’ bedeutet die Elision oder Kontraktion eines Vokals, z. B. 
e latula E Tulagola, der Sohn des E Tulagola, heift e latul’E Tulagola; la 
golu te E Tulagola heift la golu t’E Tulagola. 

Der Akzent liegt mit wenigen Ausnahmen, z.B. /a hulim das Manner- 
haus, regelmafig auf der vorletzten Silbe. Ist die letzte ein Diphthong, so hat 
dieser den Akzent, z. B. La kaldi. In Wortern mit zwei Endungen verschiebt 
sich demgema® der Akzent, goma komm her, aber gomdi, dma hier, aber 
6mdi. Folgt nach dem Diphthong noch ein einzelner Vokal, so ist der Akzent 
unterschiedslos auf einem von beiden, z. B. Omdié und omaié hier. Auf der 
drittletzten Silbe hat den Akzent: egirua beide, meist auch égite (aber. nur 
egitéu) 3. pers. plur. 

Das einzige mir bekannte Wort, in welchem der Akzent die Bedeutung 
verandert, ist mago: la mdégo das Meer, mago so’. 

Bei Ausrufen wird haufig ein o angehangt, das dann den Ton erhalt, 
z. B. statt edu la vahdgu! ich, mein Bein! sagt man auch eau la vahaguo! 
oder statt tatime taliti! fiir dich siegt er! sagt man fametio talitio! 


x2 Die genaue Bedeutung von magé ist mir nicht bekannt. Es wird stets gebraucht zur 
Einfithrung der direkten Rede in folgender Form: eia ve magé er sagte so, oder eia magéd 


er so. Beide Formen habe ich in den Erzahlungen mit ,er sagte so“ tibersetzt. 
4* 


gel sse w den kann, Dee B lamang Ay oe amite; etatou i bie 
Einsilbige Worter, die dieses ‘Dehnungs- nicht haben, habenden 


SO ausgepragt wie im Dialekt der ,Offenen Bucht“, in dem es z, B. heift : ae 


- Unter den Konsonanten haben # und ¢ einen etwas scharferen An- Ng | 


ae Gas aten de E Sasulu: Bi heh s wth bates 
1 tdta 3 temido — 5 keke +7 ates HON Gs 
te tata ; 4 temddo 6 epsro 8 mivleumubae i 
Im folgenden bedeutel 2. den Dialekt aus er Gegend « des ie 
eae und 3. denjenigen aus” der , Offenen Bucht*: oy, 


 E Vilelo: cf e voto der Hund ‘1. e uma mein Vater 1. éla meine Mutter “- 
7 2. la paia — ‘> 9. e@ tele OMe Dette ee 
3. buse i es eumaa | 3. enaa — eat ies 
- E Vilelo: 1. karagége knutren, 1. ilaha 1. la momésa Sacch. 
| | vom Hunde . floridulum 
Di wirerére es “ri ad A 2. la tabua 
3. alabagenge , 3. iliasava eS, 3 tous * 
E Vilelo: 1. oioi Busch 1. papdha Kot -1. Mahure Virerero, 
patna tats amutou soveiti? 
2. la hohoi 2. la kilokoléko - 2. Mahure E Vilelo, 
amutou soveiti? 


3. alitatitu 3. vevéa 3. Amutou Vinelo, 
iS bie amutou ivesi? 


Letzterer Ausdruck wird von méinen Gewahrsleuten des 6fteren gebraucht. 
Von dem hier einen Tag zu Besuch weilenden EF Vilelo namens E Ségi er- 
zahlten E Ubala und E Tautéle mir folgende Geschichte: 


La titima isd eia gotalo E Vilelo. Egite poru, egite, parau, 
Der Dampfer ein er ging hinunter nach E Vilelo. Sie gingen vor Anker, sie, die Weifen, 
goilo la mantu. Egiteu galitavua egiteu, la kalai, la malekéta. Egiteu 
gingen hinein ins Gehdft. Sie bedrohten sie, die Nakanai, mit dem Gewehr. Sie (die 


E Biela, egiteu galitavua egiteu egite vaubi. Egite, la 
Leute von) E Biela, sie (die Weifen) bedrohten sie (die Nakanai), sie kampften. Sie, die 
Ralai, héle kaluvu, egite, parau, ubi ilua la tavile. E Tamal’’ E Ségi ma- 
Nakaniai, flohen alle, sie, die Weifen, trafen zwei Frauen. Der Vater des E Ségi blieb 


giri moli, E Tavisi susulia. Egirua vaubi egiteu, egiteu, parau,  loio, 
stehen allein, E Tavisi half ihm. Beide bekampften sie, sie, 


egiteu vaubi. E Tamal’ E Ségi ubi egiteu e luveliveli 
sie kampften. Der Vater des E Ségi traf sie, die Kiistenbewohner der Gazellehalbinsel, 


ale sasae te la titima. E Tamal’ E Ségi ubi egiteu 
welche gestiegen waren auf den Dampfer (die Mannschaft). Der Vater des E Ségi traf sie 


usu, egiteu masagea ubia. Egite, parau, hele golau te la titima 
viele, sie wollten toten ihn. Sie, die Weifen, flohen zum Meeresufer auf den Dampfer 


die Weifien, von driiben, 


aes Ae ty Ent 


bd 


SAVES gee Westies 


Ca oh y 


to i 
aN AY 


Ko 
2 
en, kampft 
TI eich veL Tent th camer ie pate sith “E Pits a a Ones iAaphen Nota 
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Mf farts ( 
We 


robi: 1. e 
2. la tiagu pore. 
8. au amasu, 

1 


\ 
i 


1. eme umala igohatekorokéro gehe nicht schnell wax 
2. eme umala igoharihari Sete 
3. 06 umana asuasiasi. 


II. Sagen und Erzahlungen der Nakanai. 
Inhaltsiibersicht'* 


A. Jenseitsanschauungen. — B. Historische Sagen. — C. Lokalsagen. — D. Zwei Marchen. —. 


E. Erzahlungen. — F. Teufelserzihlungen. — G. Teufelserzihlungen und die unglaubigen Zu- 

hérer. — H. E Viu-Sagen. ; 

A. Jenseitsanschauungen. 
1. Fortleben der Seele in E Makasili. 
Erzahlt von FE 7autélé, Stammesname FE Héluholu. 

mautu E Vitéré, la lu. 
E Vitore, einen Inselberg. 
Egit’E Héluhoélu. 


die Holuholu. 


Amitéu péhd, amitéu gdio la 
Wir sterben, wir gehen hiniiber in das Gehoft 
E valaluagu moli, souka la valua polo. La isamitéu: 
Der Stamm mein nur, nicht ein Stamm anderer. Der Name unser (ist): Sie 
La halulumitéu* gdio ovola, amitéu pou la hituhitu. La valua 
Der Schatten unser geht hiniiber darauf, wir sitzen als Teufel. Ein Stammesange- 
polo isa gé peho, — égiteu lévo la hohdi, — la dlu  tegiteu 
horiger fremder ein wird sterben, — sie fliegen in den Busch, — der Inselberg ihr (ist) 
isapolo, — amiteu alia. Amiteu pou moli, amitéu pou matétea. Eia 
ein anderer, — wir essen ihn. Wir sitzen nur, wif sitzen in einer Reihe. Er 


1 [Die hier vom Verfasser selbst getroffene Einteilung lieSe sich besonders vom Stand- 
punkt der vergleichenden Mythologie aus niitzlicher anders treffen. Da es sich hier aber nicht 
um eine abgeschlossene Sammlung des volistandigen Mythenmaterials der Nakanai handelt, so 
ist sie beibehalten worden. D. R.] 

2 La dlu bedeutet Insel oder auch Berg. Nach den ersten Angaben EF Jautelé’s ware 
E Vitore eine Insel, nach Erkundung bei einem anderen Nakanai ware es jedoch ein Berg 
siidlich vom Zweispitzberg. Nach der ganzen Erzahlung ware die zweite Angabe sicherer. 

3 Ta halulula bedeutet schlechthin den Schatten des Menschen, der nach ihnen zum 


Menschen gehért. Ein Schattenplatz heift /a midu. 


' . mahati hungrig 
2. vitolo } _ [Stidost-Passat) 
8. vitolo. ah ar hae ahs 


-swaroti ich bin satt (eia sualoti heift in 2. es ist Flut) = 


(cia mahati heift in 2. es ist Ebbe, es ist 


nur (ist), ein Knabe, Nee ari tera ara n ware eT 
-—-Rokovua, kama vepalaiagiteu la valua. Eiia uru, egite usu alia, 
_ geheim ihn, nicht _meldet es ihnen den Leuten. (Ist) er groB, sie viele essen ib ; 
_-, Amiteu kakakea égiteu la b0l0———tamiteu magd: ,Lovagu — 


My at 
re 
. ine 


Wir =sibitten = sie. «3S sum das Schweinefleisch unser so: ,Schenke mir — 
 bakisi, lovagu  bakisi!«  Amitéu vitdroragiragila. Amitéu ali molia, 


ein wenig, schenke mir ein wenig!* Wir balgen uns darum. Wir essen nur ihn 


, eia 1600 lois, _tilo Ia bauba, la tahalo is 
er filiegt von driiben, geht ins Netz, ein Mann ei 


Ee OMIA GIG a AN egitele kalahohoa, eia putua, éia talipaga. ; Amiteu S ih 
(ganz ihn), die Knochen sein sie  _zersplittern, —_es bricht, _-es__ kracht. WES es 
poga lou, amiten alia lou. Amiteu galugalu la mavo E Kéléa, 
lauern auf wieder, wir | essen einen wieder. Wir _ pflanzen die Ekelea-Taro, 
la il6dla gasés6. Mulimuli égite galugalu la Latilati, —— eia 
das Innere ihr (ist) blutig. Nachher sie pflanzen die Latilati-Bananen, sie (ist) 
magegésé. Mulimuli égiteu vulalaia, galugalua, egiteu pou la mautu, égiteu 
rot. Nachher sie _arbeiten, pflanzen, sie — sitzen im Gehdft, sie er 
varevare soluma, E Bolubodlu’ la mautu, la lalu © mai la 
gehen spazieren nach Hause, nach E Bolubolu dem Gehdéfte, ein Wasser (ist darin) wie ein 
malulu, éia golau la mago, éia porésilé otalo la magasa mai la 
Loch, es geht zum Ufer, zum Meere, es  entspringt unten auf der Erde wie eine 
vilélo, Gia polo  otald oilo la ilola magasa, la tiala ~  utu- 
Quelle, es geht hin unten dort drinnen im Innern der Erde, — der Bauch sein (ist) tief 
késa mai la tia lautu. E Bolubdlu éia 6rivo tamitéu; amitéu 

wie die Meerestfefe. sa Bolubolu- es (liegt) den Pflanzungen zu von uns; wir 
vulalai oid dvola. Amitéeu malohu, amiteu gotalo liu. Egiteu 
arbeiten dort darauf. (Wenn) wir (sind) durstig, wir gehen hinunter trinken. Sie 
la hituhitu* pou Otalo dvdla. Isasa é valaluagu, — la isala ETuka, 
die Teufel sitzen unten darauf. Ein der Verwandter mein, der Name sein (ist) Etuka, 
éia lésd _sotald dvola, sau la ia. Eia lihda la varu la luma tégitéu 
er tauchte hinunter darauf, zu holen Fische. Er sah ihn den First des Hauses ihrer 
la hituhitu. Mulimuli éia goata, veamiteén. 
der Teufel. | Nachher er ging hinauf, erzdhlte es uns. 


* Das Schwein ist das Hauptwildbret der Nakanai. 

a La bauba ist das grofe Netz zum Fangen der Schweine und Kasuare. 

: E Boélubdlu soll ein Tiimpel mit einer unterirdischen Verbindung zum Meere sein. 
Welcher Art diese Teufel sind, geht zur Geniige aus den Sagen und Erzahlungen her- 


vor. Die Seelen der Verstorbenen aus dem Stamme der E Kévémiki werden Teufel auf dem 
spater geschilderten Zweispitzberg. 


ae ; ee, re EF soe hea 
epee ss REG esi a gamaga, amiten 
n. (Wenn), sie = ‘graben auf die Ende, © tea) Say wit iif 
; : “Manimuni_ amiten ubi_— esou -otano mena a 
“sehen ein Loch. Nachher — peace: f. _werfen sie unten auf | er Fe 
— Munimuni esou buale. -Amiten gualetase 
=o oF _Nachher ‘sie vetschiwinden. Wir  mehmen weg 
“gata, B01 pésipési a 1 magamage. Amitéu ubi sou, esou buale. = 
“ Speer, sie graben auf die Erde. Wir - - werfen sie, sie verschwinden. 
_ Esou pesipési lou a magamaga, bualé, — ésou guale a nununa bibi, . 
he ety gtaben auf wieder die Erde, verschwinden, sie holen den Geist des Mannes, — 
= esou vaiilau ména a maiima méné esou leveseaséa — a maima 
sie gehen zum Ufer zu der Pflanzung von ihnen den Teufeln — _- die Pflanzung > 
ee  mené sou ‘lévéséaséa a saalu. — Esou tau Osivo a 
et von ihnen den Teufeln (ist) ein Riff. = Sie legen (ihn) nieder in der Pflanzung der 
2 4 lovona itolu, Esou vauluma, ésou lagé = uluma, ésou mongée- 
Tage drei. Sie  bringen ihn nach Hause, sie befehlen ihm zu wohnen, sie jauchzen 
_ mongé s6bés6bé. Munimuni ésou lage: ,ltoz vausind mena a 
um ihn. = Nachher sie  fordern ihn auf: ,La®t uns hiniibergehen zu den ee 
ububuna!< Esou oli ue, ésou asuusino  ména ee gt, 
Gehéften!“ Sie  nehmen die Gestalt an des Schweinsfisches, sie gehen hiniiber zu oy Sc i 
a ububuna ue gunuana mamau. Esou vausindsind ména a ; igre. 
Bi _ den Gehdften (als) Schweinsfische ! viel ater sehr, Sie _ wandeln durch die ; Nosy 
&  ububuna. Esou asue lou. usind ména a ubu_ mine ésou, ésdu lamolamo- . ue 
a Gehdfte. Sie kehren zuriick hiniiber zu dem Gehoft von ihnen, sie schlagen sein Se eee 
ana, sou vulailai, sou maapui dvada, ésou tale a 6bu tétemutaula, renee ae 
= Gras aus, sie arbeiten, sie klaren die Pflanzungsstelle, sie fallen Baume ungeheure, 
ésou vulailaiana,  €sou langé a masoa, ésou Cae 
‘sie bearbeiten sie (die Pflanzungsstelle), sie | werfen das diirre Reisig zusammen, sie 
dadanu, ésou matuatuasi, ésou pupulé, ei mémeéasi, 
pflanzen, sie (die Pflanzlinge) werden gro®, sie . haufen an, es kommen grofe Blatter daran, 
ésou gualé Oasiasina, ésou lubi, ésou vavadu, Dbilii 
sie holen Taro-Nebenschiéflinge seine, sie blasen’ sie an, sie pflanzen, tibergeben 
tavivine. Esou tavivine ani, @sou ani a gai, ésou 
(sie den) Weibern. Sie die Weiber essen, sie _ essen junges Taroblattergemiise, sie 
vausiv0, — ésou lulusu, ésou asuuluma, ésou suvi a 
gehen in die Pflanzung, sie  heben Taro aus, sie gehen nach Hause, sie — schalen die 
navo, ésou salalalai, ésou game, ésou masosa, esou tabalali a 
Taro, — sie kratzen sie ab, sie backen sie, sie (werden) gar, sie teilen aus den 


vananunua. Esou ani, ésodu liu.  Boaasi. 
Mannern. Sie essen, sie trinken. Es ist fertig. 


! Schweinsfische sieht man in den hiesigen Gewassern sehr haufig rudelweise. 
2 D. h. die Taroschéflinge werden erst angeblasen und den Frauen zum Pflanzen iibergeben, 


me “sala E Gai. 


‘Ela Ae éia goid tia, ¢ ia a tigi 
la lama. . 
> La valua tigi la ‘hitlim, égité 
-ehatavivile tégitéu la luma. 

Eia labéa la porotetala, la havi, 
éia mou, mou, éia goid pého lou. 


Eia goluma la mautu, éia ligi- 
ligi. 

Amitéu vé mago: 
soma !* 

Amitéu loloa éia ligiligi, amitéu 
hélé soio la luma, tarikokovu la poro. 


»Lia tarivuti 


Eia ligiligi logala, la kabébéru 
la luma, amitéu kama lihoa, la halu- 
lula moli. 

Eia ligiligi, ia makévu, éia tuga 
Otalé la mautu E Dai. 

Eia goio la luma tétala, éia suti- 
vura la luma. 

La tavilé tigi la humu, éia humu 
la mavo, la béld, la ia, la kasi, é 
kéhu, la malu, la golugélu usw. 


Mulimuli éia tabaria té la valua 
té hatavivilé. 

Egitéu ali, la tiagiteu pore; muli- 
muli égité liu, égité pou. 

La tavilé, é@ rutula tahalo, siléa 
la ilili, éia tubi la obu. 


Egité hatavivilé ili la tava, égité 


gegeu la mahuma. 


_ nie ee sae la naga, ot ae 
: psa amiteu gotalo la mautu tami- aes 
ue) ten, la isala PEDO. arse ve 
hea of ururu la mautu tamitew la eee 

aon 4 uae bes Glas 
, | Eia veamiteu ; ili la hanes eia 
ve mage: tli la wet alelele ls: 


unserem Genoft n 


‘ anzulegen; er sagt: es dieses Geant, aa 
en hoft EO) beiae Uae ks a 


“héft) an und baut ein Haus. - 


Der Herr “unseres Genattes heist : 


Er € Bind heist uns ‘ein Gehott 


Der Verstorbene legt « es os Ges 


Die Manner bauen ein Mannerhaus, a 
die Weiber erhalten ein Weiberhaus. 

Er (der Verstorbene) errichtet sein. ~ 
Bett und die Feuerstelle, er wohnt 
eine Zeitlang und stirbt nochmals. 
Er geht zu seinem heimatlichen 
Gehéft und klopft an. 

Wir sagen dann: ,Er ist hierher — 
zuriickgekehrt! “ 

Wenn wires klopfen horen, fliichten 
wir uns in das Innere des Hauses und 
verstecken uns im Bette. 

Er klopft von aufen, der Aufen- 
seite des Hauses, wir sehen ihn nicht, 
denn es ist nur sein Schatten. 

Er klopft, hért auf und geht hin- 
unter zum Gehdft E Dai. 

Er geht zu seinem Haus hiniiber 
und erwadrmt es. 
Ist es eine Frau, so baut sie die 
Kochhohlung, backt Taro, Schweine- 
fleisch, Fische, Seemuscheln, Kasuar- 

fleisch, Végel u. a. m. 

Nachher teilt sie es den Mannern 
und Frauen aus. 

Sie essen, werden satt; nachher 
trinken sie und setzen sich. 

Ist die Frau Gattin eines Mannes, 
so zerreift sie zarte Taroblatter zum 
Gemiise und bereitet Brennholz. 

Die Frauen pfliicken Blatter des 


wilden Ingwer und reinigen die Pflan- 
zung. 


 Bgite Gehimalinals pole spite 
Bree er eHea rab ea 


Bet ‘Evite Speredroice hatealenale 
ee 5 egite abi la uard, égité tagua otalo 
_ la magasa, égité uaia. t 
La tavilé éia palala la mavo, 
dia -hugua, eia goluma, talua té la 
mata la luma, éia susuvi la béo, 


pakoko, éia humua la pakoko. 


La girdsi te la b6l6. — Muli- 
muli poeia eéia tovoa la palo, éia 
harétilia té la 6bu, mulimuli éia mai- 
gi, @ia tabari é narudla sotalo la 
luma teétala. 

E haruala abia, vagovulua égite 
vulalai. 

Egité alia, alia la movo, alia la 
ilili. 

La valua méli sae la ulu, la 
uele, égité maubébe, égité go lau la 
mago, egité lagéa la ia. 


4 es hugna, égité BONO la luma tegi- 


éia avua, abi la liu, igd puloa la 


omer © Wy 
Ein Mann bindet TaroschoBlinge, 
tragt sie auf dem Kopfe weg}, bindet 


ate wieder los, verteilt sie auf der 


nee und pflanzt sie alle. 


_ Ebenso die mannlichen Einwohner, . 
sie binden, | tragen auf. dem Kopfe 


weg, gehen zu ihrem ‘Hause und 
mrerionr due cere 


Frauen und Manner perce den 
Pflanzstock, stoBen Locher in sue Erde 


und erweitern sie. 


Ein Weib bindet Taro zusammen, 


tragt sie auf dem Kopfe nach Hause, 
wirft sie vor der Tiire des Hauses ab, 


schalt sie mit der Perlmuschelschale _ 


und wickelt sie ein; es nimmt Kokos- 
ntisse, preBt die Milch iiber das Taro- 
blattergemiise aus und legt das Taro- 
blattergemiise und die Taro in die 
Kochhdéhlung. 

Die Schalen sind fiir die Schweine. 
— Nachher lost es das Packchen, 
fiillt ein Kérbchen damit, hangt es 
an einen Baum und, wenn es kiihl 
geworden ist, iibergibt (das Weib) es 
seinem Gatten in dessen Haus unten 2. 

Sein Gatte nimmt es und setzt es 
denen vor, die gearbeitet haben. 

Sie essen sowohl die Taro, wie 
das Taroblattergemiise. 


Nur die Manner klettern um Brot- 


friichte* und Mandelfriichte*, gehen 
zum Meeresufer und fangen Fische. 


1 Hugia ist die Tragweise der Frauen, sie tragen die Lasten auf dem Kopf; Tragweise 
der Manner ist bd/éa (auf den Schultern tragen). Die mannlichen Geiste: eignen sich die Trag- 
weise der Frauen an, wie sie auch in der Folge sich mit den Frauen gegen die Nakanaisitte 


in das Pflanzen teilen. 


2 Das Haus des Mannes wird hier fa lama und nicht la hulam genannt. 


> Artocarpus incisus. 
“ Canarium indicum. 


“schneiden die Sch ee 
iévew. sie ‘vor die Tire des 


— malimali ta piloho wkati, 


> ’ 
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—— &, La mahuli bibibi oid E Vagélu. 


Egite E Vagélugélu. 


Amitéu peho méli, amiteu goio 
E Vagolu. haLS 
 Amiteu kama rovirovia, E Vagélu 
pou maulau, amitéu kama léloa, la 
tahaloisd kama véamitéu. 

i} . 

Amitéu loloa bakisi méli: amitéu 
gé peho, amitéu gé goid dvodla la 
mautu la hitu. 


5. La mahuli bibibila data ? E Pago. 
: Egiteé E Kevemumuki. 


E ururul’ E Pagé: E Sélemauru, 
E Moholiuru, E Vetata, E Kaba- 
bauru, e tamal E Geike: E Sumiia, 
E Geike, é tamal’ E Sumiia. 


Amitéu isa gé péhod, amitéu goata 
E Pago tigi la luma. 


Egiteu ale mamuga pepeho palati 
egité galua la bua, la kaliva, la 


“hinaber nach E Vagolu. 


‘Nachricht gebracht. "sy 


E Vagolu ist uns nicht beka nt, : 
es liegt weit weg, wir wissen nichts) 
davon und kein Mensch hat uns eine _ 


Wir wissen das wenige nur: Wenn 
wir sterben, gehen wir hiniiber zu 
dem Gehdft des Teufels. ‘: 


5. Fortleben der Seele auf dem E Pagé . 
(Zweispitzberg). : 

Erzahlt von E Kabdéba aus E Kevutu, “4 
Stammesname EF Kevemumuki. - | 

Die E Pago-Hauptlinge sind: E 
Selemauru, E Moholiuru, E Vetata, 
E Kababauru, E Sumua, der Vater 
des E Geike*, und E Geike, dessen 
Vater E Sumua ist. 

Stirbt jemand von uns, so gehen 
wir auf den E Pago hinauf ein Haus 
bauen. 

Die vorher Gestorbenen pflanzen 
Betelbaumes’, wilde Taro*, Sif8kartof- 


* Der Fischer reiht die von ihm gefangenen Fische an einer Lianenschnur, die durch 
Mund und Kiemen gezogen wird, auf. Schnur und Fische werden la tilitla genannt; eine 
lange tiliila bedeutet daher einen reichen Fischiang. aan 

* Diese Bezeichnung eines Mannes nach seinem Sohne ist in Nakanai sehr haufig. Der 
Vater nennt sogar den Namen seines Sohnes, wenn er von sich spricht. 


* Areca catechu. 
“ Colocasia indica. 


- Egite goid ee oe b6lo i isa 
mai mai galigéli, égité tigi la luma te 
la tahalo ale solo pepeho. 
Egiteu ole mamuga peho palati 
Seite dloa la bélo, egité vevérula 
(alé solo pépéeho), égité lukua la ma- 
v0, egité gutugutu, la mavo masola. 


_ Egité (solo pépéhd) goio kélia, 
abiagitéu alé pépého alaurati, la 
b6lo, la mavo: tégiteu alé végu- 

a: - gumu la kaliva, la kuruve. 


a La havi éia tutubu, E Sumia 
pourdboa: éia mate, éia isu lou, éia 
go lou. 

La vilélo® oilo la mapal E Pago, 
éia hdputala lotalo, éia sali solau 
la mahuma tamitéu, Zia salitaro la 
3 mavo tamitéu, la luma tamitéu, sali- 
taro tomia. 


wy 


ONE CL Te ae ee 
. v b le 


La magasal E Pago pigirdbo 
la mahuma tamiteu, la mamavo 
kokovu tomiti. 

Amitéu goio bula sotalo la mautu 
tégiteu E Porapora. 

La valua tamitéu hélé tomi soma, 
E Sulu, E Tarobi ubi agiteu. 


1 Convolvulus batatas. 
2 Manihot utilissima. 
3 Dioscorea alata. 


: Sane Pee brennen die Brenn- ease 
baume, und ‘sind sie -angebrannt, rig 
‘schalen sie diese und bauen dasHaus. 


Tags zuvor, bevor sie das Haus 
ie eben verstorbenen Mannes bauen, 
ergreifen sie ein Schwein. 


Die vorher Gestorbenen seat | 
das Schwein und teilen es aus (unter — 
die eben Verstorbenen), sie heben | 
Taro aus, sie kochen, bis die Taro 
gar sind. 

Die (eben Gestorbenen) revan- 
chieren sich und geben den friiher 
Gestorbenen Schweinefleisch und 
Taro; denen aber, welche sich der 
Taro enthalten* (geben sie), wilde 
Taro und Jams. 

E Sumua setzt sich auf das rau- 
chende Feuer; ist es erloschen, ziindet 
er es wieder an, und es flammt wieder. 

Eine Quelle hat ihren Ausflu8 im 
E Pago-Innern, sie sprudelt unter- 
irdisch, flie8t uferwarts unseren Pflan- 
zungen zu, schwemmt unsere Taro 
und Hauser weg, schwemmt alles 
zusammen fort. 

E Pago-Erde iiberzieht unsere 
Pflanzungen und verbirgt alle unsere 
Taro. 

Wir ziehen dann hinunter in das 
Gehoft der E Porapora-Leute. 

Unsere Manner fliehen alle zu- 
sammen nach E Sulu, und die E Ta- 
robi tiberziehen sie mit Krieg. 


4 Vegugumu (sich der Taro enthalten zu Ehren eines Toten). Stirbt ein Verwandter der 


Geister, so fiigen auch sie sich der Sitt 


e, die Gestorbenen selbst tuen es nicht. 


* Die Ja vilélo ist nach meinen Erkundigungen ein Regenbach, der im Nordwest-Passate 
sein im Siidost-Passate meist trockenes Bett fiberschreitet. 


oF B. Historische ‘Sagen. ue 
“i Das erste Menschenpaar. — bes 


Ay 


Alaurati la tavile isd, la enmaie, : 


isa. 


Egirua ae olau la mago, mull 


muli égirua goluma. 


La vuvu pépéesi. — La tavilé go- 
tal6 la malulu ia vuou la tahalo 


goata té la mulila oata te la gélu 
da bbu. 


La vuvu igé la tavilé isd gotalo 
te la malulu. 
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La tavilé pigd é latatula ilua, 


mulimuli élatatula ururu, é latatula 
ubi la vugi; la limagirua vagari, 
égirua ubi la goélu isa, ia siki. 


E tilagirua vé maié: Ubi gautoa 
la vugiélé !* 


Mulimuli égirua ubi la vugi. 

La tahal6d isauru popou oild té 
la luma, mulimuli éia ga masagéa 
ubi égite m’é latatula. 

Egité hélé goio malau. 

Mulimali la tahal6 mavuta la 
l6g0, é@ latatula kopé la mata teétala, 
égirua goilo, ubi la tahalo oild la 
poro teétala, ubi, la tahalo pého. 


La vuvu goid igo é tilagirua, 
mulimuli é tilagirua savulatu, é tila- 
girua goid pigd ilua la tavilé, é 
hatavilégirua. 

La vuvu igo loa é tilala, éia 
pigo isa la tamalé, la vuvu goio igo 
loa é tilala, éia pigo la tavilé isa. . . 
élatatula usu, élatatula usu, egité 
ururu. 


Egité uru, égité puli é ruturu- 
lugitéu, égité pigod é latatugiteu. — 


Erzahit von E Ubata aus E Porapora. Me oe ui 


‘Binst. war eine. einzige Frau und 
ein einziger Mann. 


an 


Beide fischten am Meeresufer und : = 
- gingen dann nach Hause. 


Die Stockwespe grub Erde auf. 


— Die Frau ging in das Loch der 
_ Stockwespe hinunter, der Mann hinauf 


zu seiner Wohnung oben in den Ast 
eines Baumes. 


DieStockwespe , machte dieFrau“, 
welche in das Loch hinuntergegangen 
war. 

- Die Frau See zwei Sohne, diese 
wurden grof8 und fallten Bananen- 
stauden; beider Hande wurden stark, 
und wenn sie auf etwas warfen, tra- 
fen sie. ae 

Beider Mutter sagte: ,Versucht 
doch mal diese Bananenstaude zu 
fallen!“ 

Beide fallten die Bananenstaude. 

Der grofe Mann saf in seinem 
Hause und wollte die Mutter mit den 
Séhnen téten. 

Sie aber flohen weit weg. 

Als nachher der Mann eines Nachts 
schlief, 6ffneten die Sdhne seine Tiire, 
traten ein, speerten den Mann drinnen 
auf seinem Bett, sie speerten und der 
Mann starb. 


Die Stockwespe ging _,beider 
Mutter machen‘, beider Mutter wurde 
schwanger, beider Mutter gebar zwei 
Madchen, die Schwestern der beiden. 


Die Stockwespe ,machte wieder 
die Mutter“, und sie gebar einen 
Knaben, die Stockwespe ,machte 
wieder die Mutter“ und sie gebar ein 
Madchen ... ihre Séhne wurden 
zahlreich und wuchsen heran. 

Als sie erwachsen waren, nahmen 
sie Gattinnen, diese gebaren ihre 
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-— Mulimuli egite ili la mautu. 


2. La mead 


La tahalo_ ag’ vemamusi, egirua 


téloa la uaga tegirua. — Egirua 


pési la magasa malaua, egirua v0- 


révoré, eia ukati karakara. 


Egirua goiod la lalu sali ovola, 
égirua voréa, egirua goid poru. — 


_ Egirua goio vémamusi, golau la 
mago, egirua sivutia la mago égi- 
rua vé magé: ,La mdgo tegalua!* 


Mulimuli égirua vé ale e latatu- 
girua, e rutugirua, égirua vé mago: 
»La mago tamila, amila lihotia!* 


Egite goio lihda la mago tegi- 
téu. Kaluvuti. 


3. Eururumitéu E Kulukéauuru. 


E Kulukéauuru sivuti la mautu 
mé la mago mé-la sakalu. 


Eia moli sekéla pou la mautu. 


E Loliuru éia susulia, égirua pou 
la mautu. 


ll WA 'st 


en Fre ' I . 
Sohne, einer zeugte s seinen Sohn, und ¢ 
, alle taten so... © 
-_- Unsere Nakanai Age satiieich, 
einige gingen hierhin ein Gehéft an- 
-zulegen, einige gingen dorthin ein 


Gehéft anzulegen, Gras auszuhauen 


und dort zu wohnen. 


Nachher ete sie ein Gehdft an. 


a 


De ‘Das Meer. 
Erzahit von E Ubala aus E Porapora. 


Zwei Manner waren mit Hunden 
auf der Jagd und batten sich einen 
Einbaum. — Beide gruben weithin 
die Erde auf, ruderten mit den 
Paddeln, aber er (der Einbaum) glitt 
nicht dahin, — f . 

Beide gingen zu einem Wasser, 
um darauf zu flieBen, sie ruderten ihn 
(den Einbaum) und landeten. 


Beide gingen mit der Meute auf die 
Jagd, kamen zum Meeresufer, fanden 


das Meer und sagten: ,.Das Meer von | 


uns. beiden!“ | 

Dann benachrichtigten sie ihre 
Kinder und Gattinnen und sagten: 
» Wir beide haben das Meer von uns 
beiden gesehen!“ 

Sie gingen hiniiber ihr Meer zu 
sehen. Es ist fertig. 


8, Unser Ahnherr — Kulukéauuru. 


Erzihlt von E Lutu aus E Buluma, Stammes- 
name E Vagolugolu. 


E Kulukeauuru fand das Gehdftt, 
das Meer und das Riff. 

Er war noch ganz allein in dem 
Gehdft. 

E Loliuru gesellte sich ihm zu, 
und beide wohnten im Gehdft. 


pete i 
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La tavile ; Trea: 


rd 


La ‘oule isasa goid ‘té im tahalo 


=f isasa, la tavilé isa goio té ‘la tahalo 
isa; égirua savu élatugirua, (Cp CLeres 


isa, te alé isa, té alé isa la tavile, 


 té alé isa la tamale. 


E latugirua uruti, 


E hatavilégirua habipinles rea 
puli lou égirua, égirua savulatu lou, 
égirua pigd lou, la valua usu kiki- 
ma sulubula té la mautu. 


Egité usuti, égité galua la liu, 
la uélé mé la ulu, mé la tovu, la 


suku, la kémé, la gaiva mé la tabua, 


la kaliva. 


Egirua abi la maili, la hali; é- 
girua igo la hato, la hato para, éia 
tarkidi. 


E la tatugirua igo lou, éia para. 


* Pometia pinnata. 

* Artocarpus incisa. 

® Juka. 

* Mangifera indica. 

* Eugenia malaccensis. 

* Saccharum floridulum. 

" Colocasia indica. 

* Gefarbt mit Bixa orellana. 
* Nipa fructicans. 


: goid ‘tegirua sibi a ics 
— talataow egirua. fol tigre ee 
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égirua goio. | 
_ pigd lou ilua, la tavilé isa, la tamale : 
F1USa: . 


: “wel in Empfang. 
a Die eine Frau g 


anderen eins, von der einen ein Mad- — 


~ chen, von der anderen einen Knaben. | 


Als ihre Kinder gro8 waren, ge- 


baren sie wieder zwei, ein Madchen — 
und einen Knaben. 


Die beiden Geschwisterpaare hei- 


rateten gegenseitig, beide (Frauen) . 


wurden auch schwanger und gebaren, 
so da8 die Leute im Gehoit unzahl- 
bar wurden. 

Als sie zahlreich geworden waren, 
pflanzten sie Kokospalmen, Mandel- 
baéume?, Brotfruchtbaume?, 


layischen Apfelbaume®, wildes Zucker- 
rohr® und wilde Taro’. 


Beide holten roten Lehm8’, den 


- Obsidianstein, beide bereiteten den 


Sago®, er wurde viel und war gut. 


Die Sdéhne der beiden bereiteten 
ihn auch und er wurde viel. 


zu dem 
prieae baile (Manner) zeugten ihre 
Kinder, von der einen eins, von der 


Zucker- 
rohr, Tabak’, Mangobaéume4, die ma- 


Bette aie la bauba, SS 
ce: bolo otalo mavuta, 


e., “La bolo helet egirua cia gogala 


= té la bauba, tild. 3 
-  — Egité laua, égité miri, égite go- 
—_— 


luma, oloa, égité alia. — Eia para 
té la maututula, egite la valua igo 
E. kaluvutia. 

4 Egirua ubi la vuo la ia, e sulu 
isasa, la bébé isasa. 


rava, égirua tapataro la vuo. 
Egirua goio pulia la paia, égirua 
ubi la b6lo, mé é kehu, mé é pakasa, 
la basi, & kaupolo. 
. Egirua ubi égiteu kaluvu, vagoio 
: té hatavivile. 
Egité humara alé éia maséla. 
Egité goio kalokalo, égite lau kaluvu 
la béluluma, éia kaluvu,; égité goio 
tilia, ia kaluvu. 


4. La havi. 


La valua égité suvia la mavo 
tegiteu, égité, vuharoa té la haro, 
la mavo tutulu la haro, égité alia 
la mavo. 


an ae ein PBusthiutn’ i perane 
_ ging mit einem Bein in die Sehlinge oe 
die Schlinge zog sich zusammen, und sen 
sie aBen es. ee 

Alle zusammen sahen es, ee 
es alle nach, und es wurde avec 
_in den Gehdften, | 

Beide fingen mit dem Netz ad 
-spiirten Schweine auf. 


" goilo tatumulia, égirua sivutia la 


Egirua susulu moli la ia mé é 


Alle zusammen stellten das Netz 


auf, beide gingen in den Busch hinein 


den Schweinespuren nach, und beide 
fanden ein unten liegendes Schwein. 
Das Schwein floh vor beiden 


hinaus zum Netz und ging hinein. 


Alle zusammen ergriffen und um- 


jauchzten es, gingen nach Hause, zer- 


teilten und afen es. — Dies wurde Ge- 
wohnheit, alle Manner machten es so. 
Beide fingen auch Fische mit dem 


Netz, sowohl mit dem Sulu- ue mit 


dem Bebe-Netz?. 

Beide fingen nur Fische und Schild- 
kroten, und verlieBen das Netz. 

Beide holten ihre Hunde herbei, 
jagten Schweine, Kasuare, Kanguruhs, 
Beutelratten und Opossums 2. 

Beide erjagten sie alle und brach- 
ten sie den Frauen hiniiber. 

Diese kochten sie, damit sie gar 
wurden. Alle gingen die Liege- 
trommel schlagen, ergriffen alle zah- 
men Schweine und es war fertig; sie 
gingen tanzen und es war fertig. — 


4. Das Feuer. 
Erzahlt von E Ubala aus E Porapora. 
Die .Leute schalten ihre Taro, 
trockneten sie an der Sonne, und 
wenn sie von der Sonne heif waren, 
aBen sie die Taro. 


' Das e siilu-Netz ist das gleiche wie das /a vio. 


2 Phalangista vulpina. 


| egite eee ‘ite oe 


ue sy te la haro. — 


La ila te la tale: tha paru Be 5; 
Mies la méri, eia paru sotalo tega-— 

i tour: Ee Taumetubu lihba, 
EB tubula légelége sogala la mata- 
age piro, éia sivutia la ila, éia paru 


sotalo, eia abiale é isagee 


‘ 


La tahalo tahi Dei éla ve. 


_ magé: ,Amulua m’étubum kama li- 
 poa la ila tegeaku? Amulua vepa- 
- laiagu, au ge abi amulua la golu 
isd tégeaku!“ 


Eiagoata la mori, dia t pigia égi- 


rua m’étubula la havi, ia vé magé: 
rAmulua gugutu la mavo, gugutu 
la ia, gugutu la ililil* Egirua abi 
loa, la tahalo la ila tétala éia paru. 

Egirua utua la 6bu, égirua galia, 
égirua gutua la paga tégirua, é@ia 
masola, égirua alia. 

La havi paratio; 
mututula usu papahio, para soid, 
para soi. 

Egito la valua abi kaluvu la 
havi. Kaluvuti. 


a wk Hinmel Pret ae y 
; herab: —E Baal ean oy os 


auf dem Vorplatz ae Gehoits, er 
fand das heruntergefallene Kanu- oe 


éia para la 


La ia lou, egite wuharo ota a ec) 


Beil und gab es seiner GroBmutter. 
Der Mann frug beide und sagte: ict 
yHabt ihr, du und dein Enkel, nicht 
mein Kanu-Beil gesehen? Sagt mires, = 
ich werde auch etwas von mir holen!* 


Er ging hinauf in tek Fine 


-warf ihr und ihrem Enkel Feuer — 


hinunter und sagte: ,Kocht die Taro, 
kocht die Fische, kocht das Taro- 
blattergemiise ! “ 

Beide nahmen dies (Feuer), der 
Mann das heruntergefallene Karis 
Beil. 

Beide schlugen Holz ab, spalteten 
es, kochten ihr Ding, es wurde gar 
und beide afen es. 

Das Feuer hat sich verbreitet; es 
verbreitete sich in den Gehdéften weit 
und breit, verbreitete sich hierhin, 
verbreitete sich dorthin, die Menschen 
brauchten alle das Feuer. Es ist fertig. 


(Fortsetzung folgt.) 
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_ The Reluctant Bridegroom. 


eer um is nae att By ELsiz CLews PARSONS, New York. — i F 


To-day the prowess theory of exogamy made by our ethnologist forebears. 
_ has for us little but historic interest, and their rather frantic attempts to dis- 
_ cover “rape symbols” the better to exploit marriage by capture must appear 
_ not only futile, but not altogether scholarly. So often they entirely overlooked 
the setting of the “symbol” or some pertinent fact giving it an unmistakably 
_ different aspect. To one class of such facts I would like to draw attention, 
not in refutation of what no longer needs it, but because it is of interest to 
the theory of ceremonial as an expression of reluctance to envisage new con- 
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_> This reluctance is not confined to one sex. Quite often, I have found, ate 
_- a “rape symbol” displays itself in the conduct of the bridegroom. Let me give ee 
s illustrations. In’ New Britain the bride has to stay five days alone in the bride- eer 
e groom’s house, fed by his kindred. He himself is hiding away in a place in is 
‘ the forest or the high grass known only to the men. Nor is this coy? be- Re 
: havior the first demonstration he has given of his feeling about matrimony. Bee. 
He is supposed to rebel against it at his initiation ceremony, the ceremony 7 
qualifying him for it. At this time a coil of shell money is thrown over his Le 
head to placate him. If he succeed in breaking away from his captors, he is See 


allowed to escape from the public initiation. He may still, however, be en- i fs 
trapped privately, for his parents are “ashamed” of his bachelorhood. Decoyed 
and caught, he will vociferate: “What have | done that I should be com- 
pelled to marry? — Let me go.” And this time if he can break away, it is 
etiquette for him to try to kill his pursuers’. Among the Abengs and Mata- 
bengs, divisions of the Garos of Assam, it is the custom for a man to refuse 
at first to marry the girl who has sought his hand, and to run away and hide. 
Friends go to look for him and bring him back by force. He again escapes 
and is again brought back. But if he runs away the third time, he is unpur- 
sued; it is taken for granted that he is really averse to the marriage*. Among 
the Abchasses of the Western Caucasus it is on his wedding night the bride- 
groom runs away and hides. The next day he is brought to the home of his 
bride by force’. 
But apart from running off, there are other ways in which the bride- 
groom is expected to exhibit “modesty”. Among the Andaman Islanders the 


1 PaRKINSON R., “Im Bismarck-Archipel”, p. 98. Leipzig 1887. 

? HERBERT SPENCER pointed out that in the case of girls certain “rape symbols” were 
merely expressions of coyness. But in these experiences the element of reluctance, I take it, so 
greatly overweighs the element of desire that “coyness” is not a happily descriptive term. 

? Danks B., “Marriage Customs of the New Britain Group”. Journal of the Anthropological 
Institute, XVII (1888—1889), p. 286, 287. 

4 PLayFaiR A., The Garos, p. 67. London 1909. 

> SEipLitz N. V., “Die Abchasen’’. Globus, LXVI (1894), p. 40. 
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4 bashful. To the hilarity of all, 


hed 7 
are Islands of ‘the ‘Torres Straits se ha nae pret 
hide his face’. Among the ‘Chukmas. of Sout at th 
site of eating together, the bridegroom as well as the bride is oa 
357%) his best man has to direct | shia) hand to his — ey : 
f es bride’s mouth«, Among the Greeks of Southern Macedonia ‘it. ‘is the. bride- _ iene: 
groom and not the bride who is “lifted”. On the last day of the week long oy: 
a celebration, an envoy from the bride comes to gird the bridegroom, attempting | 
sh at the same time to lift him from the ground. He struggles and resists®§. The = 
- Albanian bridegroom simulates, like ue bride, great unwillingness: to enter 


the nuptial apartment®. 


In conclusion let me give Plutarch’s Acton of the conduct of the Spar- 


tan bridegroom. It is the account mainly relied upon, let us note, to prove 
the existence of marriage by capture among the Dorians. Plutarch says, to be 
sure, that “the husband carried off his bride by a sort of force”. She is then 
prepared for him. Her hair is clipped close, she is dressed up in men’s clothes, 
and she is left upon a mattress in the dark — rather strange precautions for 
a rapist to take?. But it is with the rest of the account we are most con- 
cerned. After the bridegroom has visited his masquerading bride he returns 
to sleep as usual with the young men. “And so he continues to do, spending 
his days, and, indeed, his nights, with them, visiting his bride in fear and 
shame, and with circumspection when he thought he should not be observed; 
she, also, on her part, using her wit to help find favorable opportunities for 
their meeting, when company was out of the way. In this manner they lived 
a long time, in so much that they sometimes had children by their wives 
before ever they saw their faces by daylight’. Plucky as the Spartans may 


have been in battle, in encountering the opposite Sex do they not appear a 
bit faint hearted? 


Faint hearted, one means of course, about making a change, and faint- 
hearted collectively. In primitive circles the surreptitious bridegroom or the 
run-away is merely a figure head; among us moderns, change not being quite 
as much of a social bugbear, the bridegroom who fails to turn up at his 
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IV* Partie. Fétes et usages pendant le cours d’une année: Le pays et la ville de 
AS atels — Généralités sur les fétes. — Les mois de l’année et leurs fétes. 


Jere Partie. — La Naissance’. 
1e™7 CHAPITRE: 


D’ow vient la vie? 

Les détails concernant les usages et les superstitions sont ceux en vo- 
gue chez le peuple de 7ou-tsiang. 

Arrivé le sixiéme mois aprés la conception, 1’enfant commence a vivre 
7 dans les entrailles de sa mére. L’accouchement doit avoir lieu le dixiéme mois, 
nae au complet. Un enfant qui verra le jour plus t6t, soit, par exemple, vers le 
- huitiéme mois, restera pour toute sa vie faible, sans forces. 

D’oit vient la vie? Ou l’4me, d’oi vient-elle? 

Un médecin-lettré, m’expliquant un jour un traité de médecine, me disait: 
«L’ame est formée par le ’i, le souffle de la mére, comme le corps est formé 
par l’union de ’homme et de la femme. Mais le peuple, qui n’en sait rien, 
dit sottement: l’ame est formée ou faite par le T’ien-ie, ou le Ciel, et c’est 
par l’intermédiaire de la déesse Song-tze-p’oussa (la déesse qui apporte des en- 
fants), une déléguée du 7’ien-ie, que l’4me est donnée ou apportée.» 

Le corps, dans les entrailles de la mére, comment est-il formé? 

La théorie de la formation repose sur les principes suivants, principes 
d’une haute importance, constituant et réglant la vie entiére des Chinois. 

Il y a dabord les principes yang et yn, le principe «fort» masculin et le 
principe «faible» féminin; puis les cinq éléments: métal, terre, eau, bois et feu. 
Faisons les combinaisons pour en tirer les conclusions pratiques: 

1° yang et yn cheng-t’ou des principes masculin et féminin, nait la terre, 

t’ou cheng kin de la terre nait le métal, 

kin cheng choei du métal nait l’eau, 

choei cheng mou de l’eau nait le bois, 

mou cheng houo \e bois engendre le feu, 

houo cheng tien le feu produit la vie. 

2° Il faut combiner et confronter ces cing éléments avec les cinq viscéres 
de l'homme. Dans chaque élément, on distingue une partie lourde et une 


' L’auteur apporte dans ce chapitre seulement des renseignements succincts puisqu’il a 
déja publié un chapitre sur «la naissance» dans I’ «Anthropos», III (1908), p. Ub sly ainsi que 
ce qui suit, y forme plutét une espéce de supplément. 
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_ T’ou jou p’i wei \a terre est comme les os et Y’estomac, 
kin jou fei le métal est comme les poumons, . 
_ choei jou chen Yeau est comme la vessie, 
mou jou kan le bois est comme le foie, 
houo jou sin le feu est comme le cceur, 


Donc, d’aprés ces données, le corps humain est formé de la maniére 
suivante: tor | 
Les principes yang et yn sont l'homme et la femme, 
homme et la femme engendrent la terre, 
_ la terre est comme les os, la terre produit les os (Je nez et l’estomac), 
les os et l’estomac produisent la chair et les poumons, 
les poumons engendrent la vessie, | 


la vessie produit le foie (et d’ensemble avec le foie sont formés les yeux, . 


les veines, les artéres), 
- le foie engendre le cceur, © 
le coeur (de par le souffle) produit la vie. 
Houo cheng hiue \e feu (coeur) produit le sang, 
mou cheng fong \e bois (le foie) engendre les vents, 
tou cheng jou \a terre (la rate) produit la chair, 
kin cheng k’i le métal (les poumons) produisent le souffle, 
choei cheng choei \’eau (la vessie) produit l'eau. 


Voila donc la théorie de la formation du corps humain; d’ailleurs, j’aurai 
loccasion de faire l’anatomie du corps entier de homme. 


2° CHAPITRE: 
Moyens pour déterminer le sexe des enfants. 

Pour avoir un enfant male, il faut implorer et la déesse Song-tze p’oussa, 
et la déesse Ts’oei-niang. La déesse Song-tze p’oussa a le pouvoir d’obtenir 
du T’ien-ie (Ciel) une ame d’un enfant male; l’autre déesse, nommée «celle 
qui fait pousser l’enfant», a le pouvoir de prévenir un avorton. 

Les pagodes des déesses pour en obtenir des enfants sont nombreuses, 
et quoi d’étonnant, si on se rappelle que le plus grand souci d’un Chinois est 
d’avoir un descendant male, qui puisse continuer a faire des sacrifices aux 
ames des ancétres. Le dessein I (fait par un artiste chinois) représente deux 
déesses; a coté gauche (a), c’est la déesse qui apporte des enfants, a l’autre 
cété, est représentée la déesse qui fait pousser les enfants. Dans la main droite, 
elle tient un houo-chan, symbole de son pouvoir. 

Ailleurs, la déesse «qui donne des enfants», est représentée de la maniére 
suivante (voir photo 1). Elle porte les habits et les dignités royales. Dans 
ses mains, a la maniére des rois elle tient la tablette de la dignité, son front 
est couronné d’une couronne de fleurs artificielles. Souvent, ou presque tou- 
jours, surtout lors de la célébration de sa féte de naissance, sa coiffure est 
piquée de fleurs de chrysanthémes données comme des ex-votos. 


t autant de Parcelles de la partie lourde : a 
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Cette déesse a, elle aussi, des enfants male 


s, et le plus ainé, 


“tes femmes, est nommé Teheng tou-ko-ko «le frére Tcheng-tou». On lui donne 

en action de graces, aprés avoir obtenu par son intermédiaire un garcon ou 

‘une fille, des souvenirs, des jouets de toutes sortes. . aie : 
‘Le vingtiéme jour de la troisiéme lune c’est la féte de naissance de la 


déesse. Pendant trois jours, on chante des comédies. Du matin jusqu’a loin 
de la nuit, la pagode est bondée de femmes, d’enfants, de garcons et de 
filles. Tout le monde veut lui offrir des bouquets de fleurs artificielles, car 
tout le monde ou bien il a regu ses bonnes graces, ou bien doit encore invoquer 


son assistance, et alors il faut bien honorer cette déesse si puissante. On dit — 


qu’en ce jour il tombe toujours de la pluie. Pourquoi? La Niang-niang, 

madame, doit laver son visage. ) 
La femme stérile ou celle qui n’a pas de garcons se rend dans la 

pagode de la déesse, et aprés lui avoir fait des offrandes, elle commence a 


faire des supplications en disant: «Hé, Niang-niang, donnez-moi un fils, hé; 
‘donnez-moi un garcon!» Puis, s’adressant au fils de la déesse, elle fait’ cette 


supplication: «Hé, frére 7: cheng-tou, intercédez pour moi, obtenez-moi un fils!» 
La femme fait alors un voeu, de donner tel ou tel objet comme ex-voto.. 

Tandis que la femme fait des supplications, un bonze allume des 
cierges, et 6te 4 la déesse une des fleurs de chrysanthémes, la brifile, met 
les cendres dans un vase d’eau sacrée et la donne a boire a la femme. La 
femme mettra certainement au monde un garcon. 


A la fin, la femme, s’adressant encore une fois au bébé de la déesse, 
arrache a la statue du bébé un peu de terre, qu’elle avale. Ce morceau de 
terre doit étre pris inter media crura; alors elle concevra un garcon. 


A un certain endroit de la ville de Tou-tsiang, se trouve une pagode 
renommeée, dédiée a la Song-tze p’oussa. La, il y a une eau sacrée. Des femmes 
stériles ou n’ayant pas d’enfants males se rendent dans cette pagode pour im- 
plorer de la déesse un gargon. Aprés les offrandes et des voeux faits a la 
déesse, la femme agenouillée au bord de i’eau, met sa main dans l’eau et 
commence a pécher un objet (photo Il). Prend-elle de sa main une pierre, 
une brique, o bonheur! c’est un pronostic faste: un garcon verra le jour. 
Péche-t-elle, au contraire, une tuile, o malheur! elle enfantera une fille. Dans 
les temps anciens, on donnait a la fille, pour jouet, une tuile, car la fille 
n’était pas estimée. Actuellement, la fille ne valant non plus grande chose, 
une tuile est encore un pronostic néfaste. 


3° CHAPITRE: 
Naissance. 

Au huitiéme mois la femme se trouve enceinte, elle se rend dans la 
pagode de la déesse «Qui fait pousser les enfants», pour implorer ses bonnes 
graces, d’avoir un accouchement heureux. 

Aussit6t qu’un garcon vient de naitre, on fait des offrandes solennelles 
devant les tablettes des ancétres. On leur annonce la nouvelle heureuse, on 
invite les ames des ancétres a venir prendre part aux réjouissances. 


vénéré par 


—._ 


Photo II du P. Dols. Anthropos X—XI. 


Femmes assises sur |’étang de |’eau sacrée avant les rites superstitieuses. 


. Il fait Aor. = la fidlesnnice: regarde car 
_ fant, on en aura souvent besoin. ety SO RS es ee 
% ' Les Chinois divisent le jour en douze heures, Zhan recone Sanvaat a oak 
deux des ndétres. Elles sont représentées par les syllabes_ suivantes: ey 
Ts’e de 11h. du soir a 1h. du matin, ow de 11h. du matin a 1h. aprés midi, i 
tch'eou de 1h. & 3h. du matin, wei de 1h. a 3h. aprés midi, 


in de 3h. 4 5h. du matin, chen de 3h. a 5h, aprés midi, 
mao de 5h. a 7h. du matin, you de 5 h. a 7h. du soir, Or Bes os, 
tch’en de 7h. 49h. du matin, © siu de 7h. a Qh. du coin eee 
seu de 9h. a 11h. du matin, hai de 9h. a Tih. du soir. 


Pour regarder l’heure, il faut compter les heures dans la main gauche, 
dans laquelle il y a 12 jointures qui cOpespp Hae aux 12 heures eu aux 
12 lettres) du fien-kan. 

Il faut mettre le pouce sur les numéros 
1, 2, 3, 4, 5 etc, lesquels représentent les 12 


heures: 
1 2 ro aie <' 


tze tch’eu ing mao etc. 


Mais pour savoir alors l’heure de la naissance 
du garcon, il faut regarder (c’est la chose la plus 
naturelle) le pouce du garcon, qui courbé re- 
pose de soi-méme sur une des 12 jointures de 
la main gauche, et c’est l’heure précise de la 
naissance. Le méme phénoméne a lieu lors du 
décés de quelqu’un, et pendant deux et trois 
jours, on peut observer ce phénoméne. 

Si le pouce de l’enfant repose les premiers jours sur le numéro 10, la 
naissance a eu lieu a l’heure you c’est-a-dire de 5—7 heures du soir. 

Aussitét que le premier garcon vient de naitre, le pére, ou le beau-pére, 
annonce cette nouvelle heureuse aux parents de la mére. Trois jours aprés, 
les parents envoient 4 leur fille et mére un pain monstre, nommeé «le pain a 
estomac creux (k’ong-sin mo)»: Le sens en est clair. Ils envoient aussi des 
fruits et autres petits cadeaux, entre autres un petit fourneau en terre cuite de 
forme ronde. C’est pour y cuire et bouillir des légumes pendant le premier 
mois. Les parents envoient au bébé une petite couverture et une piece de 
toile rouge, trois métres environ. 

Le dixiéme jour aprés la naissance, les parents envoient a leur fille 
cing pains cuits au bain-marie. 

Il est absolument défendu que la mére et le bébé sortent ou passent 
devant la porte d’une maison avant le mois plein. Les deux sont «impures», et 
en sortant impure on offenserait les esprits protecteurs, qui en revanche cau- i 


seraient des malheurs. 
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Si, par malheur, la mére oserait sortir avant ce temps, il faudrait inviter — 


un exorciste. Si pendant ce mois, un des deux, mére ou enfant, venaient a 


mourir, avant d’enterrer le cadavre de la mére (les cadavres des enfants sont 


rejetés au paturage des chiens et des loups), on devrait faire des exorcismes 


contre les esprits méchants ou ames errantes, soit celle de la mére, soit celle © 
de l’enfant. | ana Saar ae . 

Au premier mois complet, on féte le «plein mois» (manyo). Parents, — 
amis et les.connaissances, tous viennent féliciter le pére et apportent des pré- 
sents. Les parents apportent pour leur petit-fils un habillement complet, puis 
un oreiller et une médaille en argent. sa é 

Ils donnent aux parents de l’enfant, et cela en récompense des soucis 
qu’ils ont eus a soigner leur propre fille, des piéces de toile. . 

Le diner fini, tous sont invités qui ont donné des présents, on rase la 
téte du bébé. Il faut enterrer les cheveux dans une terre propre, |’enfant de- 
viendra alors fort et robuste, car la terre produit les os et la chair (tou cheng p’i). 


4° CHAPITRE: 

Superstitions pour congerver ]’enfant en vie. 

Si dans une famille est décédé un garcon, et si l’on craint pour la vie 
de l’enfant qui vient de naitre, il faut faire la cérémonie suivante. Le petiot 
est porté par une femme auprés de la porte. Elle met un pied de l’enfant 
dans le trou au-dessous de la porte, nommé le trou du chat (mao-eul- 
tong). A l’extérieur de la porte se trouve une autre femme, feignant la colére, 
elle frappe avec un marteau sur le bois de la porte et crie 4 l’enfant: «As-tu 
envie de mourir?» La femme 4a l’intérieur répond: «Non! Non!» La premiére 
femme, pour faire peur a l’enfant, frappe de nouveau sur un des battants de 
la porte, et crie: «Est ce que vous allez mourir ou non?» A lintérieur la 
femme répond: «Non! non!» On prend alors une ficelle rouge, et l’enfant est 
-mesuré et porté et déposé sur le lit prés d’une muraille. Un bout de la ficelle 
est attaché 4 un clou du mur, de l’autre bout de la ficelle est lié le pied 
gauche de l’enfant. Ce clou doit provenir d’un morceau d’un fer a cheval 
dune mule appartenant 4 un muletier de route, ce clou donnera une longue 
vie a l’enfant. Pourquoi cela? Parce que les mules font des corvées, toujours en 
route elles ont la vie dure. : 

Pendant deux jours, l’enfant doit rester attaché, alors il est mesuré de 
nouveau, et sil a grandi de quelques pouces, il aura la vie sauve. Cette 
coutume superstitieuse, je la tiens d’un Chrétien, qui, dans son bas age, a 
passé par 1a. 

Si dans une famille vient a mourir une fille, au moment oi sa mére 
se trouve enceinte, il faut couper en piéces le petit cadavre. Sinon, l’ame er- 
rante viendra se venger, elle devient une ennemie acharnée de sa mére. La 
femme enceinte accouchera alors de la méme fille qui vient de mourir. 
rest ce neues bb ae ne une foi superstitieuse, le récit 
Comment cela? La ‘emnne 2 deux foi fade re as nee saiee 
is et dans le méme mois et sur le méme 
jour et a la méme heure mis au monde une fille, a la troisieme fois on a 
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- Ce nest pas que ies parents etiete? tuent ou. Beene leurs eittants de ce ; 
quwiils ne les aiment pas. Non, mais c’est la crainte d’avoir des malheurs, des, 
maladies, des décés méme, qui prédomine. Et la cause sont ces Ames des filles 
malades vouées a la mort par un devin ou un exorciste stupide, ayant déclaré 
‘comme cause d’une maladie dans la famille, la petite fille d’un mois et plus. 
Alors il faut détruire l’ame de cette malheureuse, et il faut la détruire entiére- =~ 
ment, sans lespoir de pouvoir renaitre. Et cela par le feu, car le feu, étant 
du principe masculin, et surtout le feu-du soleil, seulement peut. détruire 
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4 cette ame. 

4 Dans ces cas, l’enfant ou bien le petit cadavre est briilé dans le ior 

= 7 ou bien, comme je !’ai vu, il faut exposer le pen nu, entouré dans de la paille, antes 
au grand soleil dans une niche. a 


Te 


Un jour, étant 4 la chasse a une petite distance de la ville Tou-kiang, 
je trouvai le petit cadavre d’une fille de deux mois, nu, mis dans un coin d’un 
ravin, exposé aux rayons ardents du soleil. Il devait étre mort une heure a 

‘ oa prés. C’est alors qu’on m’a donné |’explication de ces faits. 

'- Si on craint pour la vie du garcon, il faut inviter quelqu’ un ayant lui-méme 
ee garcons, qui puisse devenir le «pére-sec» (kan-t’ie) du garcon. L’enfant sera 
a adopté comme fils propre, et pour un certain temps il portera le nom de ses parents 
“ adoptifs. Les deux familles sont nominalement apparentées. Le jour d’adoption, 
les parents secs sont invités 4 un diner et on leur donne des cadeaux. L’enfant 
ayant atteint l’4ge de 15 ans, retournera dans sa propre famille, il n’y a plus 
rien a craindre. 

Si un garcon est malade, et on craint de sa vie, on fait la cérémonie 
nommée ko-koan. Un devin ou exorciste est invité. Sur une table il dresse 
trois couteaux, de maniére que les trois pointes se touchent en haut. Le tran- 
chant doit étre tourné a l’intérieur. C’est une espéce de guillotine. L’exor- 
ciste fait des exorcismes, il prend une poule rouge, qu’il fait passer au-dessous 
de cette. machine, puis il y fait passer la téte de l’enfant. 

Alors il écrit une formule magique, que !’enfant porte sur son dos. Sur 
un billet, il écrit les mots: Peine de mort changée en exil. Le billet est pendu 
au cou de la poule, a laquelle est donnée la liberté. Personne osera la prendre 
ou la tuer. Cela veut dire que la mort planant sur l’enfant (quand la téte de 
enfant se trouvait au-dessous de la guillotine), est changée en exil. L’enfant 
restera en vie, mais il est puni. 

Mon chien avait tué une poule. Une femme me venait faire une scene, 
maudire, se lamenter, crier, hurler que j’avais tué sa poule. Je dis: «Calmez- 
vous, je vous donnerai de l’argent». Elle criait: «Je ne veux pas d’argent, je 
veux la poule, il me faut la vie de mon enfant.» Je demandais |’explication. 
Mon chien venait de déchirer une poule exilée. Chose ridicule en soi, mais 
qui pouvait avoir des conséquences sérieuses. On a, moyennant de |’argent, 
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‘ chercher le garcon, car des filles, il n’en sait rien faire VOR ae 


tout le monde en prend de petits morceaux. Un morceau de terre provenant — 
du boeuf, est cousu dans un petit sac d’étoffe rouge. Les enfants ees ce 
talisman sur leur corps, contre les vers et le ver solitaire. 

Pour protéger les enfants contre les piqfires et les morsures des acor mons 
et des serpents (peut-étre aussi contre les puces et les punaises?), il faut lier 
. le premier, le second et le cinquiéme jour de la cinquiéme lune autour de leurs 
‘SON bras et de leurs jambes une ficelle rouge et leur briiler sous le nez et dans les 


Bat oreilles une plante aromatique. C’est plutdt une poudre fine rouge provenant 
i d'une pierre calcaire. 
a (A suivre.) 2, 
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La procession du boeuf du printemps fini, lorsqu’il vient d’étre esse 


- boucles. Cela est pour tromper le démon, qui, étant cause de la mort du a | 
garcon précédent, ne sache plus que celui-ci’ est un garcon et ne viendra agp : 
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MOLLER, M.S. C._ Sa 
ats 


einen Kleinen Katrin an nde 


eet 


a meter vom Strahde: rreacrenrene gnactoten Seit Ende 

1899, als die ersten Sulka mit der zivilisierten Welt in. Beriihrung kamen, 
a C7) ich Gelegenheit, durch steten Umgang mit Angehdrigen dieses Stammes, 
De Sprache zu erforschen. Aus dem Ergebnis meiner Forschungen stelle ich 

_ diesen ersten Versuch einer Sulka-Grammatik zusammen, mdchte aber gleich 
~ bemerken, daB ich mir weder Unfehlbarkeit noch Vollstandigkeit anmafe, da 


as ohne jegliches Hilfsmittel_ meine diesbeziiglichen Forschungen begonnen. "a 
Bee und fortgesetzt habe. Méchte aber diese kleine Arbeit dazu beitragen, daB das Fp 
. _ Dunkel, das noch iiber den meisten Stammen Net ogee liegt, immer Ta 
mehr gelichtet werde, 
l. TELL. bates 
Lautlehre. 
| L, Lautbestand im allgemeinen. a 
_ Vokale Diphthonge . Konsonanten : 
ital in. ee oi..,. Ou kik) eg eh a ay 
pena lat au: Be dia VISE RCE £07) es 
evens Pp (p) 6 vm (m) as 
7 
# 2. Vokale. a 


A und e, e und i, o und uw sind zuweilen nicht genau zu unterscheiden. oy 
qi Silben, die in einigen Dérfern ein e haben, haben in anderen ein i: ; 
, Morek oder morik Schwein, vile oder vii bleiben. 

E hat den hellen, e den tiefen Ton (deutsches 4). 

Eine EFigentiimlichkeit der Sulka-Sprache besteht in dem haufigen Vor- 
kommen von Murmelvokalen, die mit einem unterstehenden , bezeichnet 
sind. Nur bei langsamem, schwerfalligem Sprechen oder beim Singen sind diese 
Vokale hérbar: 


Kgtar = ktar vorgehen, mgsir = msir Feldfriichte reinigen, mgtan = mtan Gerdlle im — 
Wasser, koni = kni singen, kohek = khek Ei a 
Auch auf Fremdworter dehnen die Sulka diese Eigentiimlichkeit ihrer 


Sprache aus: 
So wird: kakaruk zu kakruk, kaleve zu kalve, to Kamania zu to Kmania. 


Doppellaute sind ai, au, ei, oi und ou; sie sind nach dem Klange 
ihrer Einzelvokale auszusprechen. Der nichtsilbische, d. h. der am wenigsten — 
hérbare Vokal ist mit _ darunter bezeichnet, es ist dies fast immer der letzte, 
nur selten der erste. Wo zwei Vokale ohne dieses Zeichen nebeneinanderstehen, 


bildet jeder eine eigene Silbe. 


1 Uber Silbentrennung bei solchen Wértern siehe unten S. 77. 


schaltet: See aes Pe ADE 


Zeke m’a lanéil dae ma a tanéil im Kahne. ay os 0 De COC gt y ‘ 
Die Lange eines Vokals wird durch einen -Strich ‘ber deniselben? be- 


-zeichnet. Kurze Vokale werden nicht bezeichnet, ‘ iber einem Vokal gibt den % a 
dynamischen Akzent an. Liegt dieser auf einem langen Vokal, so steht hier- he ee 
fiir kein anderes als das Langezeichen. Sind in einem Worte mehrere Vokale: =". 
als lang bezeichnet, so steht das. Akzentzeichen iiber dem Langezeichen. Det Givers 


dynamische Akzent liegt zuweilen auf dem eee Worte, Numerus- : 
zeichen oder Artikel: sae 

ZB. kd lpek sein Kopf, mina [6 lpek ihre (2) zwei Kopfe, aa kro ier ihre “Kote, ~ 
ld gunes die Kinder, té mnur er weif es. 

Hierbei wechselt zuweilen die Ousnhiat ae Vokals : 

Z. B. 6 kvak Schmutz, 6 reak Taro, Ra nhar sein Fu8, kd sie ihr Junges. 


Auch ein nachstehendes One kann von Einflu8 auf die Betonung eines 
Wortes sein: 


Z. B. gélot es ausschiitten, golét min die zwei ausschiitten. 


3. Konsonanten. 
Bei den Konsonanten ist folgendes zu bemerken: 


1. B steht nur nach m, d nur neck n oder auch an Stelle eines abge- 
schwachten ¢ nach J. 


2. G ist gewOhnliches g wie im Deutschen; ¢ lautet fast wie deutsches ch 
tief in der Kehle gesprochen. 
3. Y ist deutsches 7; in einer Anzahl von Wortern kann es zu s werden: 


Z. B. yi oder si Wasser, yindiel oder sindiel Blut, kdlyie oder kdlsie Kind, youor oder 
sdnor gelb, 


4, S ist im Anlaut gewéhnlich weich, im Auslaut gewOhnlich scharf. 
5. V ist deutsches w. 


6. K, /, m, n, p, r, s, t und v sind emphatische Laute; sie werden mit 
einem besonderen Nachdruck fiir sich allein ausgesprochen. R ist rollend. Die 
Silbe, welche auf einen emphatischen Laut folgt, lautet mit gleichem Konso- 
nanten, aber ohne emphatische Aussprache, an. Die Aussprache von Wortern 


mit emphatischen Lauten bereitet Fremden grofe Schwierigkeiten ; man kénnte 
dies das Schiboleth des Sulka nennen. 


Beispiele: A kkdl = a-k-kdl Reifen, a kku = a-k-ku Packchen, ka (lan = ka-l-lan seine 
Flosse, ei/lou = ej-|-lon treiben, ka mmi =,kam-mi sein Geruch, ta mmok = ta-m-mok es hell, 
na or nnik=na-or-n-nik ihre Miitter, a nnan=a- n-nan SiBkartoffelart, ka ppi == ka-p-pi 
sein Schildpatt, a ppum = a-p-pum eine Spinnenart, ta rrei = ta-r-rei es gespannt, ta rrum 
= ta-r-rum er streift es an, a ssil = a- -§-sil_ eine Kokosart, a ssir = a-s-sir Rinne, Patte = 


verbine al ari lk, mn, nh, nh, nett Ip, ar tas me? 2a 
wee ‘An- und Inlaute sehr haufig vor. Ihre oa Chea wird 


einer -Silbe nerenigt wind: 


‘Be ei spiele: Ka kha = kak-ha sein Ast, ta ktar = tdk-tar er ‘geht vor, a a tkiet = = - dl-hivet 

‘ ', ta mnur = tém-nur er weif es, ka nhar = kdn-har sein FuB, ta nha = tdn-ha es faul, 
ka psin = kap-sin sein Fett, ta ptum = tdp-tum er haut es durch, ta rpiem = tar-pi-em et — 
Sa sie ab, ta vha = tav-ha es scharf, ua ta vavha = na-ta-vav-ha sie scharf. 


-Stehen zwei gleiche Konsonanten im Inlaut, so gehdrt einer zur ersten, 
# der andere zur zweiten Silbe: 
‘ a ca B. kdrrei = kdr-rei hart. 
ax . : 5. Lautverdinderungen. 
Aufer der S. 76 vermerkten Lautveranderung kommen noch fleece vor: 
i= Bei Wortbildungen wird & vor Vokalen meistens zu g, p zu v, s zu y: 


Beispiele: Hok hoch sein, a hégor Hohes, titvok sich verstecken, titvogom ‘es ver- 
stecken, ka snérip sein Schwiegervater, snérivam ihn Schwiegervater nennen, krép beiBenden 
Geschmack haben, a krévar etwas, das einen beifienden Geschmack hat, véthas geschiirit, 
a vethdyar Geschiirftes, giiglas welk sein, a giiglayar Welkes, a mis Lanze, 0 mdyiil Lanzen. 


2. T wird nach n und 7 oft zu d: 


Z. B. en do statt en to dieser, min del statt min ’él sie (2) legen es hin. 


vey 


Nan ie 


Py “ae 


3. P und v werden nach m oft b: : ‘ 


Z. B. kam bam statt kam pam um es durchzustechen, a sim blom anstatt a sim vlom 
eine gute Frau. 


MT EHS 
‘Wortlehre. 
1. Der Artikel. 

1. A ist bestimmter und unbestimmter Artikel; er steht vor allen ; 
Numeri. 

2. Vor Personennamen steht gew6hnlich e als Artikel, auch vor 
anderen Eigennamen steht dieser oft: ae 

Z. B. e Patednvei Mannername, e Kuslum Frauenname, pum e Pateduvei fiir P., nan e 
Kislum fiir K., e 2 Nejt Fluf8name, Mdtpa Ortsname, vanam e Neit am N., malpdgam e Mdtpa 
tiber me ‘2 
3. Ka ist Panestimmtet Artikel; er kann vor allen Numeri. stehen, 
kommt aber gewOhnlich nur in Wunschsatzen in Verbindung mit “aa vor: 

Z. B. ka parai nan nduk! Ein Ruder fiir mich! (Ich méchte ein Ruder!) Ka lo yok nua! 
Ka kur n’ur! Zwei Taro fiir uns (2)! Einige fiir uns! 

4. Vor gewissen Substantiven im Plural steht /a als Artikel. Es 
sind dies meistens Adjektive oder Gemeinnamen von Personen: 
: Z. B. la sonor die Gelben, fa vuldi die Reifen, Paurokd! die Manner, /a reip die Frauen, 
ld gunes die Kinder, la Kildlum die Bewohner von Kilalum. 


Die Substantive stehen in folgenden Falle 
a) Wenn das Pluralzeichen zu o abgekiirzt ist: 


¢ 


Bones Wee B. o méa Leute, o sigla die Maiskolben. ae x Ee eal glans een 


b) Wenn die zu p abgektirzte Praposition pum vor gewissen Substantiven cs 
mies steht: Pg enti RG ae ier a eet ers ; % 
ry a a \ Z. B. mis p’rejp 


> St ain 1 
» a 


t 


streiten wegen Weibern, % res eo 
2. Das Substantly. 
ee 1. Genus. patees te 
Man unterscheidet kein grammatisches Genus der Substantiva. 
| ae Numerua. ee dis 
; Die Sulka-Sprache weist drei Numeri auf: Ein-, Zwei- und Mehrzahl. — 
ea. 1. Der Dual eines Substantivs ist an dem Zahlworte fo zwei, das un- 
‘aE mittelbar vor dem Substantiv, nach dem Artikel steht, kenntlich: 
Z. B. a lo morek zwei Schweine, ka lo yok seine zwei Taro. 


| 2. Den Plural eines Substantivs bezeichnet die Partikel kro; sie steht 
ay ebenso wie do fiir die Zweizahl, unmittelbar vor dem Substantiv: 
. Z. B. a kro guéla die Hunde, ka kro smigi seine Finger. 


a) Das Pluralzeichen kro kann zu o abgektirzt werden, wobei dann, wie 
auf der vorigen Seite schon bemerkt, der Artikel wegfallt: 
A kro rinmat oder o rinmat Dorfer, a kro téuoi oder o téuoi Flaschen. 


b) Steht ein besitzanzeigendes Fiirwort vor einem Substantiv, so findet 
diese Abkiirzung nicht statt; doch hért man zuweilen ka ro anstatt ka kro, 
ma ro oder v’o statt na kro: 


Z. B. ka ro kménen seine Federn, ua ro kménen ihre Federn, a’o im ihre Blatter (statt 
ka kro kménen, na kro kménen, na kro im)... 


¢) Bei W6rtern, welche Verwandtschaftsbeziehungen ausdrticken, 
lautet das Pluralzeichen or: 


Z. B. ka hal sein Sohn, ka or hal seine Sohne. 


d) Wie schon beim Artikel bemerkt, steht vor gewissen Substantiven 
kein anderes Pluralzeichen als der Artikel Ja. 


e) Zuweilen steht der Singular fiir den Plural; so sagt man von einer 
Menge Taro a yok statt 6 reak: 


A tu ta vitvul der Jam er reif, anstatt_o suu na ta viivul die Jams sie reif. 


f) Eine Anzahl Substantive ist nur im Plural gebrauchlich. Es sind 
meistens Stoffnamen wie o kvak Schmutz, o kfok niedergeschlagenes Gestriipp, 
o kdptik Urin, o réintik das Erbrochene etc. 


g) Stehen Gemeinnamen, die aus zwei Substantiven bestehen, im Plural, 
so steht jedes der zwei Worter im Plural: 


zZ. B. a pkor ka kil die Maus ihr Zuckerrohr (eine Zuckerrohrart); Dual a lo pkor mina 
lo kil die zwei Mause ihre (2) zwei Zuckerrohre; Plural o vikriil ua kro kil die Mause ihre - 
Zuckerrohre, a kittun ka pei die Schildkréte ihre Gro8mutter (eine Korallenart); Dual a lo kiittun 


mina lo peg die zwei Schildkréten ihre (2) zwei GroBmiitter; Plural a k i 4 
f : ro kit 
die Schildkréten ihre GroSmiitter. mean Es ee 


Sees aigun (Sg te 0 pudade 1): Sétitender a yan (Sg.), 0 yanik rok ine Baum: : 
arta hambit- ae o kambitik (Pl.); Pflanzung a Jit Se oO liatite PI); ee a putes 2) 
0 o parnanik (PL); Trommel a son (Sg), 0 sonik (PI.). 


bey! Bei Wortern ‘wie nan und fH fallt hiebei der Vokal wee und der malt % 
a wird emphatisch : 


> | Mutter nan (Sg.), nnik (Pl.); Vater fit (Sg. ), tik Pl). ; ENretany aeesges é et 
ee 7) Nachsetzung von k: aes | i Sate 
s Be FAM _ Bruder li (Sg. ), lak (Pl.); GroBmutter pei (Sg.), péjk (P1.). 

--—s« WWorhergehendes a wird zu ej: 

Fingernagel paga (Sg.), pagéik (Pl.); flaches Stiick Holz a \pla Ge. ), 0 Pies (Pl). 

% Vorhergehendes a wird zu e: 

a Tag a kélkha (Sg.), 0 kolkhek (PL); Schulter vorlha (Sg.), vdrlhek Pl);; 


8) Nachsetzung von /: . 
Z Pfeilwurz a hapie (Sg.), o hapiel (P\.); altes Weib @ ndumie (Sg.), o apie (P1.). 
3; e) Nachsetzung von ol: ea 
_ Geehrte Frat: a khuin (Sg.), o khuindl (Pl.); geehrter Mann a teip (Sg.), 0 teival (pr: 
fllegendet Hund a@ vian (Sg.), 0 viandl (Pl.); Schlange a vim (Sg.), o vimél (P1,). ae 
¢) Nachsetzung von far: , s 
Ast kha (Sg.), khdtir (P1.); Loch a nho (Sg.), o nhdtir (P1)). OG 
Frauengiirtel a lip (Sg.), o liptar (Pl.); Familienhaus a rik (Sg.), 0 riktir (PI1.). re 
7) Nachsetzung von i: a 
Lanze a mis (Sg.), 0 muyal (Pl.); Feuer a pui (Sg.), 0 puyil (P1.). 
#) Anlautendes a wird zu r: 
Streit, Tétung a nays (Sg.), 0 raus (Pl.); Bliite a méihi (Sg.), 0 réthi (Pl); Fitigel 
a néhau (Sg.), o rehau (Pl.); Flite a nejson (Sg.), 0 réfsou (P1,). 
:) Umwandlung des Vokals: 
Baum a ho (Sg.), 0 hi (Pl); Onkel kak (Sg.), kék (PI). 
x) Bei adjektivischen Substantiven wird haufig der Auslaut r ausgestofen, 
und der letzte Vokal in einen Diphthong umgewandelt: 
Weiches a mnenenar (Sg.), la mnenenei (P1.); Griines a nétor (Sg.), la nétuf (P1.); 
Festes a sdrpagar (Sg.), la sdrpaguj (Pl.); Breites a vhar (Sg.), la vhug (P1.). 


1) Veranderung des Auslautes: 
Drazdne a nhep (Sg.), 0 nhek (P1.); Gurkenart a mnétkiet (Sg.), 0 mnéjkiel (P1.). 


uw) Auslautendes & wird zu gi, auslautendes p zu wi: 
Krebs a hevotik (Sg.), 0 hevotigi (PI.); gew. Balken am Dach a rontip (Sg.), o rdativi (P1.). 


ice : ‘0 hei CL ), Kind Isie (Gg. ys ee PL; Haar a pore (Se), 0 ir Pee 


Nae a oe ey 0 ; 
a néjnkua (Sg.), 0 inkuol (Pl); Nest é 


HS Bs . =) Abkérzung des. Wortes: eee Bua 
: Mango a goip (Sg), 0 got (P1.) ; ea a rae Gg ), o # (P. 


; Mandelart. a Edjen Ge), 
euschrecke a ROE SEN : 
0 ) rap (Pl). hoa ; a, oa tana yrs 

is Dy Ninrereananiee, Zwei- oie Mebrzahibildungen: eae Pets 

_ a) Vor. gewissen Substantiven, die mit: ne anlauten - und Teile eines 
Gegenstandes bezeichnen, kann /u statt lo als Z weizahl zeichen stehen, hier- 
bei wird das anlautende oder ae ausgestofien : oe Maken? ss anet 


Z. B. ka néla sein Ohr, ka lu éla seine zwei Ohren; ka néjtin seine Seite, ba lu ‘tin 
~ seine zwei Seiten. : 


ee 


8) Fiir die Zweizahl trifft man eigene Formen nur hdchst selten. 


Beispiele: ke Ja sein Kamerad, Dual ka flua, Plural ka lenar; ka lpoténvek sein 
GroBvater oder Oheim miitterlicherseits, Dual ka lo poténvek, Plural ka or potonvek. 


1) Eine groBe Zahl von Substantiven, meistens solche, die im gewohn- 
lichen Leben am meisten genannt werden, haben eigene Pluralformen. 


Beispiele von unregelmafigen Pluralformen: 


Singular Plural . _ Singular ; Plural 
-_ K’étim seine Schwester k or 6tmik ao a kitikar Warmes la kukui 
ka gu sein Mund na kro gnuruk a kukér Warmes _ la kukéi 
a hep Bett a kro hivur a kup Hornhecht a kro kviek 
a yi Wasset . a kro ituk a mhel Mensch a kro méa 
@ yok Taro a kro reak a néinkua Verstorbener a kro inkuol 
a kdyep eine Mandelart a kro kei _ a noi Weg a kro mhek 
a kdlsie Kind tn weiteren ld gunes : ka népia sein Bruder ka or népik 
Sinne) . a pkor Maus a kro vikril 
kd lsie (Kind im engeren kd la s ka ptatk seine Haut na kro ptek 
Sinne, Sohn oder Tochter) a re Wort a kro rhek 
ka khek sein Ei - ka kro kok ka soi sein Knochen ka kro siigi 
ka kigk sein Auge na kro kiéruk a ti Jam a kro snu 
atkku Packchen a kro kmik a vot Wunde a kro votu 
a ksie Kokos a kro ges ka viiok sein Korper na kro pkur 
a kot Geheimnis a kro kol 


/ 


Es gibt auch Worter mit zwei Pluralformen: 
Z. B. Singular ka mit seine Frucht, Plural ka kro miel oder ka kro mitol. 


Alle Versuche, diese Pluralbildungen unter bestimmte Regeln zu bringen, 
sind bis jetzt gescheitert. 
3. Deklination. 
1. Eine Deklination des Substantivs findet nicht statt. 


2. Das Genitivverhaltnis wird durch ein entsprechendes _besitz- 
anzeigendes Fiirwort ausgedriickt. 


Z. B. a kdlsie ka yet das Kind sein Schamtuch (das Schamtuch des Kindes), alo kdlsie - 


mina lo yet die zwei Kinder ihre (2) zwei Schamtiicher (die zwei Schamtiicher der zwei Kinder), 
ld gunes na kro it die Kinder ihre Schamtiicher (die Schamtiicher der Kinder). 


Siehe auch bei nag S. 93. 


Ma, 
‘ 


Si Ope ee, eee) ee 


"4 


x 
aN 


‘ 


ane: SFE . = a 
oo ‘dior ae ren fat tor a ator en 
de Er gibt es an das Kind. Er nimmt 
Ta vle mx ; “méaram a ho 
dem Baume, 


= B Aree 
Toéspum e Sis. Kul a eo hori, nat mat 6 rede. 
Er achiagt den Sis. Nimm zwei he nc Sie braten Taro, — 
8. Das Adjektiv. ie an es 
1: Bildung des Adjektive. 
Dat Adjektiv wird, mit wenigen Ausnahmen, nach pestiinniten Regeln, 
wie bei der Wortbildungslehre angegeben wird, von einem Grundwort, yer 
ein intransitives Zeitwort ist, gebildet. 


~ 2. Stellung des Adjektivs. 
Es steht mit seinem Artikel und Numeruszeichen meistens nach, in Stchen 


; Fallen vor dem Substantiv, auf welches es sich bezieht. Es mu8 in Zahl mit 


ihm iibereinstimmen, der Plural kann gees durch verschiedene Zeichen aus- 


Uy sein: 
. Beispiele: ; 
A eer a vankér, alo kori alo vankér, 6 krek la vankii. Nduk a hogor 
Ein Stein ein schwerer, zwei Steine zwei schwere, Steine schwere. Ich ein Hoher 


a hégor nduk. A tu a_ kukér a kukér a tu. A _ vip a vulur 
oder ein Hoher ich. Ein Jam ein warmer oder ein warmer der Jam. Die Banane die reife 


na ma mogéi. A kro vip a kro vului na ma mogoi. ma t’dusiem alo morek alo 
sie schmackhaft. Bananen reife sie schmackhaft. Sie fesseln zwei Schweine zwei 


léutar. Kua vuokom a vim a ldutar. Kul alo ho alo vuir. na ta tarkiem 


-groBe. Ich sehe eine Schlange eine grofe. Nimm zwei Hélzer zwei diirre. Sie zimmern 


o laktuk Ig yar. 
Kahne gute. © 

Eine eigene Konstruktion haben: ke klein, niedlich, ker schlecht, mi ge- 
wohnlich, sim gut, und vu viel. Sie stehen nur attributiv vor Substantiven, 


niemals mit einem Fiirwort: 
- Beispiele: 


A ke vogon. A_ ker mhel. A mi yok. A sim blom. 
Ein kleines Stiick. Ein schlechter Mensch. Ein gewohnlicher Taro. Eine gute Frau. 
A vu mhel. 
‘Viele Leute. 
Als Verneinung steht oa vor dem Artikel: 
Z. B. non a mi yok kein gewoéhnlicher Taro, non 0 vu méa nicht viele Leute, etc. 
Ker, mi, sim und vu sind auch Adverbien, letzteres auch unbestimmtes 
Zahlwort mit gleicher Bedeutung. 
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ae ee Verben, die den Sinn unserer Adjektive haben, 


- Unsere beadikatived rieananeeee werden i it 


2. B. hok lang sein, nantes heié sein, oe gro8 sein, yee hart sein, sual 


| ee sein usw. E or 
: Auch transitive veeen mit nachstehendem Substantiv als Objekt vertreten ie, 
die. Stelle von Adjektiven, reas Se Goer eae 
Oft wird das Adjektiv durch” einen 1 Relativsetz ausgedrickt: Feat 
Beispiele: Hon o sau, na ta tik ‘scharre ats Jams, sie. ‘reif ‘(scharre_ reife Tams aus), 
ta kul a lo mis, min da kha er nimmt zwei Lanzen sie (2) spitz (er nimmt zwei spitze Lanzeny, ~~ 
ta vle kim ld gunes, na ta ydyur et bleibt bei den Kindern, sie rank | aie bleibt pee den 
kranken Kindern). ev : 


4, Steigerang dee Adjektivs. — y sda ise 
Fine Steigerung des Eigenschaftswortes findet nicht statt. Die Verschieden- sack 2 
heit des Grades der Eigenschaft kann man ausdriicken: 
a) Indem man dem Dinge oder Wesen, das die Eigenschaft in geringerem 
Grade besitzt, die entgegengesetzte Eigenschait beigelegt: Sie ; cy ep ee ; 


Z. B. e Pleak a hégor va e Msiétkiip a gi kynur Pleak ein langer und Msietkup ein q 
nur kurzer (Pleak ist gréfer als Msietkup). Verbal: E Pleak ta hok va e SE ta kun Pleak 
er hoch (lang) und Msietkup er kurz. 


6) Durch die Adverbien sim sehr, viel, kla sehr, vu viel: 


Z. B. a hoa sim hégor der Baum ein sehr hoher, a yet a kla svél ein Kleid ein sehr 
rotes, a novin a vu yar ein Halsschmuck ein viel (sehr) ‘schéner. Verbal: a ho ta sim, hok 
der Baum er sehr hoch, a yet ta kia svél ein Kleid es sehr rot, a novin ta vu bf der Hals- 
schmuck er viel (sehr) schén. 


c) Durch das Empfindungswort to, welches in solchen Fallen die Ver- 
wunderung fiber den hohen Grad der Eigenschaft ausdriickt: 
Z. B. a ldutar to ein Grofes zum Erstaunen. Verbal: ta laut to es gro® zum Erstaunen. 


d) Dadurch, da8 das Eigenschaftswort mehreremal nacheinander genannt 
wird, hierbei wird die letzte Silbe sehr lang gezogen: 
Z. B. a hégor a hégor a hogor. Verbal: ta hok ta hok ta hok. 


Dagegen hat die Verdopplung des Eigenschaftswortes mit dem Grad der 
Eigenschaft nichts gemein, sie geschieht, wenn eine Eigenschaft auf eine Menge 
von Subjekten bezogen wird. 


é) Eine Art Komparativ wird durch die Prapositionen kim oder mandu 
gebildet: 


Z. B. e Téyvam a ldutar kim e Kdple Tauvam ein grofer bei (an, zu) Kaple (Tauvam 
ist groRer als Kaple), a kori a sdrpagar man-dn a pdspas der Stein ein harter von dem Bims- 
stein (der Stein ist harter als Bimsstein). Verbal: e Tauvam ta laut kim e Kaéple Tauvam er 
groB bei (an, zu) Kaple, a kori ta sdrpak mandn a paspas der Stein er fest von dem Bimsstein. 


4. Das Zahlwort. 
Das Sulka ist sehr arm an Zahlwortern. 
1. Bestimmte Zahlwérter. 
a) Einfache Grundzahlwé6rter sind nur: 
a tian eins, substantivisch ; 
a lomin oder a lor zwei, substantivisch, /6, adjektivisch ; 


Sechs wird” ausgedriickt: a tick he hori 6rom a flan die Hand fertig 


os bleibt ‘hangen mit einem. 


Sieben: a ktiek he hori orom a hin: 
- acht: @ ktiek he hori drom kor 16 tige; 
-neun a ktiek he hori drom korlolo; 
elf.a l6 ktiek he hori Orom a tian; usw. 
- fiinfzehn a l6 ktiek he Orom a nhar. 


_Beim. Zahlen wird folgendermafen verfahren: 


Man faBt den Daumen und Zeigefinger einer Hand und sagt ¢a (oder a) 
lo ri, dann die zwei weiteren Finger unter denselben Worten, nun erfa8t man 
den kleinen Finger und sagt fa (oder a) ktiek ta. Dann verfahrt man ebenso 
mit der anderen Hand. Nach ¢a ktiek ta halt man die geschlossenen Hande 
mit den Innenseiten gegen einander und sagt: a /6 ktiek. 

Nun kommen die Fiife an die Reihe. Mit der grofen und der nachsten 
Zehe eines Fufes beginnend, zahlt man die Zehen auf gleiche Weise und 
unter denselben Worten wie die Finger. Nach dem ¢d ktiek ta bei der kleinen 
Zehe halt man die Hande, wie oben erklart, gegen einander nach den ge- 
zahiten Zehen hin und sagt: a /6 ktiek he orom a nhar (Zwei Hande fertig 
mit einem Fufe). Sind die Zehen des zweiten Fufes gezahlt, so heiSt es: a 
16 ktiek he Grom a 16 nhar, a mhélum (oder a mhel feis ein Mann reicht); 
hierbei werden die beiden Hande, wie oben beschrieben, gegen die Fiife ge- 
halten. 

Auch werden die Finger und Zehen einzeln gezahlt, wobei es bei jedem. 
tan ta heift (tag ist nur mit dem hinweisenden Fiirworte bestimmte Zahl). 
Beim fiinften und zehnten Finger, bei der fiinften und zehnten Zehe, verfahrt 
man wie oben. 

Will man noch weiter zihlen, so mu ein anderer seine Hande und 
Fii8e herhalten. Bei 40 heift es a lo mhélum; a kro mhélum kann 60, 80 
usw. heifen. Mit solch hohen Zahlen wird sich tibrigens kein Sulka den Kopf 
zerbrechen. 

b) Ordnungszahlwérter sind aufer a ktarkup der erste und a 
kiaigar der letzte, nicht bekannt. 

c) Zahladverbien sind: zaldagian einmal und salémin zweimal. 


: 2. Unbestimmte Zahlwérter. 

a) Sowohl substantivisch als adjektivisch, vor oder nach dem Worte, auf 
welches sie sich beziehen, stehen: 

Kavirgim viel; 


ld khur viel; 
G* 
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la nér wieviel : : | At ee 
akur einige; mit ri oder ruk (Pronomen demonstrativum) ka, a ka gsc 
oder a ki ruk. ; 
b) Substantivisch und adjektivisch stehen: 


Tan eins; 
tigus oder tougus alle; 
non kein; 


Die beiden ersten stehen nur nach, das letzte steht nur vor Substantiven ; 
nachstehend hat now den Sinn von ,fertig sein“. 

c) Van und vu, mit der gleichen Bedeutung ,,viel“, stehen nur adjektivisch; 
van steht stets nach, vz-stets vor dem Substantiv. } 


Beispiele zuden Zahlwo6rtern: 
A lémin min da mitet. - Korlotige na ta vii. Ta kul a tian. A mhel. a tian 
Zwei sie (zwei) ausgegangen. Drei sie diirr. Er nimmt eins. Ein Mensch einer 


Pyar. Korlolo.na veis. Ta lol a ktiek. O vordatuk a ktiek ua téror mar. A lo néinin 
er tot. Vier sie genug. Er nimmt fiinf. Beschnittene fiinf sie baden sie. Zwei Vogel 


min  davo. Ta mhem o hevotigi a mhélum. Ta ptum a ktiek he hori drom 
sie (2) fliegen. Er fangt Krebse zwanzig. Er haut ab fiinf fertig bleibt hangen mit 


korlolo. A kur Vaurokol va a kur la reip. L’aurokél a kur na ta ktar va la reip 
vier (neun). Einige Manner und einige Frauen. Manner einige sie gehen vor und Weiber 


a kur na ta knatk. A kit ruk na ta vle ma ku va aki ruk ma kua. Laékhur 
einige sie gehen nach. Einige sie befinden sich da unten und einige da oben. Viele 


na ta Réirip. na t lol o hi la khur. Lé gunes kavirgim na ta yadyar. A mhel . van 


sie  tanzen. Sie holen viele. Kinder viele sie krank. Menschen viele oder 
o méa van. A vu yok. na ta noi tugus. Mar tigus ua ta noi. Nona ksie mo. 
Leute viele. Viele Taro. Sie gehen alle. Sie alle sie gehen. Keine Kokosnuf hier. 
La ner o sinol? O sinodl la nér? A mhel tan. Kul a_ hier tan. 


Wie viele Fische? oder Fische wie viele? Ein Mensch einer. Hole eine Keule eine. 


5. Das Pronomen. 
1. Das Pergonal-Pronomen. 


Alleinstehend: 
Singular Dual Plural 

1. P. ich nduk 1. P. wir mua 1. P. wir mur 

2. P. du in 2. P. ihr mui 2. P. ihr muk 

3..P) er-en 3. P. sie min 3. P. sie mar 

In Verbindung mit Verben: 

Singular Dual Plural 
1. P. ich kua 1. P. wir mo, mu 1. P. wit aur, au 
2.P. du ya, yi, si 2. P. ihr mi, méa 2. P. ihr mu, mug 
3. P. er ta 3. P. sie min, nin 3. P. sie nar, na 


Bemerkungen. 
g a) Wie aus dem Schema ersichtlich ist, erleiden die persOnlichen Fir- 
worter in Verbindung mit Verben eine Veranderung. Da sie bei den ver- 
schiedenen Konjugationsweisen ihre Formen andern, so wiirde die Aufzahlung 


ars. etieiden in ena mit ihr eine ie 
y makorin oder midkrin aig mbes ihm, mak mua uns Gate 
pate) usw. : 


% Objekte aide ransitiven SVedien an Stelle unseres RERUSi tS Eine ‘Ause 
ae nahme hiervon macht das Pronomen der 3. Person Singular; es steht niemals 
ee als Objekt nach Verben. In allen transitiven Verben ist es schon in diesen 
~ selbst enthalten. Wie ik anstatt mar nach gewissen Verben als Objekt steht, 

- dariiber spater. 


Monon mar sie in Blittern kochen. 


= ad) Folgen die Fiirworter des Duals und Plurals nach auf 2 endigenden aa 

a _transitiven Verben als Objekt, so verlieren sie das anlautende m: BR Sic 
& Z. B. havuin ua {stat havuin mua) es uns (zwei) sagen, havuin ar (statt havuin mar) Bet 

s es ihnen sagen. 

3 Ebenso nach auf Sendistiden Prapositionen : | eS 
4 Z. B. manar (statt man mar) von ihnen. 2 
. | 
& Daf es auch Ausnahmen von dieser Regel gibt, beweist folgendes Beispiel: : 


e) Bei der Anrede, wenn eine Person mit Namen genannt wird, steht 
zuweilen die 3. Person anstatt der 9., min oder mar anstatt mui oder muk: 
Z. B. Kaple min! Kaple ihr zwei! Mdtagan mar! Matagan ihr! 


f) Die persénlichen Fiirworter stehen auch an Stelle des Hilfszeitwortes 
,sein“; ferner zum Ausdrucke des Vorhandenseins in einer Zahl oder der Teil- 
nahme an einer Handlung: 
Z. B. In mui? du ihr (zwei)? (bist du einer der zweien?). Antwort: Jae, nduk mua 
ja, ich wir (zwei). Muk mar? Ihr sie?, wart ihr mit [bei] ihnen? (Habt ihr teilgenommen an 
ihrer Handlung?). Antwort: Jue, mur mar ja, wir sie (ja, wit waren mit [bei] ihnen, ja, wir 
haben ihnen geholfen). 
2. Das Possessiv-Pronomen. 


a) Vor Substantiven, welche keine Verwandtschaftsbeziehungen 


bezeichnen: 
Singular Dual Plural 
1. P. mein kua 1.P. unser ma 1. P. unser 40a 
2. P. dein ila 2.P. euer méa 2. P. euer mila 
3. P. sein ka 3. P. ihr mina, nina, nin 3. P. ihr ma, ne 


Alles Formen, die zusammengesetzt sind aus einem Pronominalelement 
und dem bestimmten Artikel a. 


-. 


| ies Zahlworter mit den en betreend 


“Schema. 


ae x ee oe iia, cs ‘Singular a 2 es -4-sDuaalls 
a" ee ors apie eae ween des Besitzes a agit 
: nm( ku tag ua lo- co RUG: RU Rees 
i t yn ila: ace : a ila 2 : Ss ia 7 Pe ae . 
i ACO eae ‘aa mot i RE CS ee 
2) Mie eRe WDB ig Ee See, a eae 
Baveg Wading sess ning.5 ee I eae ee 
= ‘ . : f ake 1? eh re yr ‘ 3 
arn Way -1)7 gb oes Odes paOMLs Tavs : 
i | So) ie, WEES ae mua 
pen: . Bea e ees na, na, 
a re Beispiele zu den Possessiv-Pronomina: 
. Vater und Onkel vaterlicherstits. 
Singular ~ Dual Plural 
: des Besitzes / : 
w» ( mein ku tit k lo tit OF (tik o 
=] : . ’ ° a hr ~ 
om { dein igo tae ixraeeeee yor -:, : oe. 
_ = ' sein ka , SERGE es _kaor, 
@ . 
o = unser mo , HO Ape mor ., 
o. 5S. euer mi » mi ” ” mi or ” 
; 8 ihr min’, Ript nin or ttik 
n ~ 
~ | unser nur ,, WUE ee eas n’or ; 
et euer mu , US ae mug or , 
ihr nar , ROP iret RG Of as 
Anrede: 


Singular fita oder tito oder titou, Dual tito min, Plural tito mar. 


" Statt m ist auch a im Anlaut gebrauchlich, min oder nin. 
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i lo 


ka lo 


mo 
mi 
nin 
nur 
mu 
ar 
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” 


inte 


ae 
1 Y 


Ror né 


SOF 
_kaor 


mi or 


nin or 


n’or 
mug or 
aa or 


Kind (im engeren Sinne, Sohn, Tochter). 
Dual 


mein 
dein 
sein 
unser 
euer 
ihr 
unser 


Singular 


ko 1 sie 


” 


”» 


des Besitzes 
k’lo sie 

i lo 
ka lo sie 


mo 
mi 
nin 


no 


mu 


na 


» 


» 


ae 


mannlichen Geschwistern). 
des Besitzes- 
Rilo nopia 


ras 


m’or — . 


” 


” 


” 


La Freund, Kamerad, Nac 7 
» ee ae oe Singita cage sae Daas 


pein <<" ko, fa" 


r 


Jemsuys 
a. 
@ 
5 


sJazyisog sep 
jeng 
(q°) 
fen 
ig?) 
a 
8 


Be ec een ree 
ihr Re, _ ma’, 


jean 
(@) 
a 
g 
= 
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Anrede: Singular la kei! Dual (lua! Plural énar?! 


‘Herr, geehrte Person «2. aS. ; 


Singular — Dual Ane Phukal ees 
des Besitzes 5 esses 


S. # { mein ko lL deip k lo teip - Ror téivol : 
z =) . ig 5 es con sp 
Becee boys ete SOC om 
: 2 = | sein ka,» ERE yy ka or téivol ax. 
Es = unser mo, , IRO” pe EC OF inc? ea eae ae 
: @ 6 ) euer pesca teh? Gee mior , Seren 
: e ihr Bh Bass Mines MUNK OF: FS ies 
nm ‘ 
S unser RO ey moa, y Ror 4 


euer mu, 
‘ ihr ya, 


resniq 


; muy, , mug or 
” Aa yn »” wa or a) 


38. Das Demonstrativ-Pronomen. 


Pn Singular see . = 
See __ Adjektivisch Substantivisch 
B gies Ok ta, tie, to en da, en die, en do 
= Dual 
di, die, duk en min di, en min die 
Tietié, fuk? > - en min duk 
= Plural 
di, die, duk -endri oder endjri, endrie 
ri, rie, ruk en druk 


Nach Substantiven, die mit / cder d ausiauten, und nach min stehen nur 


die mit d anlautenden Worter. 
~ Die Demonstrativ-Pronomina stehen stets nach, nie vor den Substantiven 
und Pronomina; sie vertreten auch die Relativ-Pronomina, fiir die es im Sulka 


keine eigene Formen gibt. 


ee endo a taytar 


: tc* 


ed 
La hen 


ng ‘gibt im Salta? nur ein n Reflexiv-Pronomen far 1 alle note ; 
Numeri, namlich muria oder maria. Es steht nach dem Personal-Pronomen: 


~-dem FPersotal Pronomen ac dem eee Unmitieliar vor ane Verb ‘steht 
die verkiirzte Form mar oder mara. Dieses Wort ist auch Adverb in dem _ 
Sinne: von selbst, ohne Grund, aus freien Stiicken. Off steht murila ‘noch | So" 


/ 


nach dem Verb, wenn mur schon davorsteht. | Rieere Sac hires 


Beispiele: 


Ta noi muriia, ta miira nol, ta mir noi muria. Ta mir régom. 


Er geht selbst, oder er selbst geht, oder er selbst geht selbst. Er sich erhangt. 


Min da miira rdgom muri, min da mitra régom min muriia. na t mir 
Sie (zwei) selbst erhangen sich, oder sie (zwei) selbst erhangen sie (zwei) ‘selbst. Sie selbst" 


kei mar muria. 
toten sie sich. 


Da aber, wie oben schon bemerkt, mir auch Adverb ist, so ist in Satzen 


mit mar vor dem Verb genau auf den Sinn zu achten. Vorstehende BS 


k6nnten auch iibersetzt werden: 


Ta mira noi et geht unaufgefordert (aus freien Stiicken), ain da mir Rosen murita sie 
(zwei) erhangen sich ohne Grund, aa t mir kei mar muria sie téten sich selbst ohne Ursache. 


Das Adverb mo einander, gegenseitig, schlieBt das riickbeziigliche Fiir-— 


wort ein: 
Z. B. nin da mo élat min' sie (zwei) sich beifen sie. 


Nach reflexiven Verben steht das Personal-Pronomen: 
Z. B. kua képagan nduk ich weigere mich, ya képagan tn d.w.d., ta kdpagan e. w. s., usw. 


5. Das Interrogatiy-Pronomen. 
Fir Nom. u. Akk. Fiir Genitiv . 
Sing. wer erie erie(ka) oder erie nan 
Dual wer erie min 
Plur. wer erie mar 


Fir Dativ 
mdakor erie 
erle min (gina) oder erie nan in mdkor erie min 
erie mar (na) oder erie nau ar mdkor erie mar 


" Mo élat sich beifen steht fiir sich weh tun, beschimpfen, befeinden, 


r 7 / 
ee vee, ew eee 


ae awessen ‘in ayeiatne ‘mit. ie . 
- betreffende besitzanzeigende Fiirwort davor: © 


k “Ksie# wer seine. Kokosnu8?_ (wessen die Kokosnu8?),_ Erie mar na ‘Rro 
ve sieeet prasn sind ae. Rokee : 


: a A ele 2 


en es. ‘Von wem sie? ert 
ey =e cr kge 


4 nie? was? was fiir Ein? a niem? a hier? was far ein? was? welches? 
_ Substantivisch, auch nach Substantiven Adjektivisch vor pebstantiven 
Sing. ante? ; a ni 
‘Dual a lo nie? — alo ni 
a Race Plur. a kro nie? oder o nie? a kro ni oder o ni ; 


Singular a niem, a nier; Dual a lo nigem, a lo nier; Plural a kro niem 
oder o niem, a kro nier oder o nier. 
; Die Demonstrativ-Pronomina stehen meistens nach den Fragewortern, 
---—s auisgenommen die Formen a nigm und a nier. In Verbindung mit Substantiven 
a stehen die Demonstrativ-Pronomina nach diesen: . 3 
iat 


‘Beispiele: 


Erie en die? Erie min die? Erie mar rie? A kalsie erie? A lo nok6l erie 
; Wer dies? § Wer diese (zwei)? Wer diese?. | Das Kind wer? Die zwei Manner wer 
Es _ min? La reip erie mar? na ta nlum erie? Ante to? Alo nie ri? A kro 
: sie (zwei)? Die Frauen wer sie? Sie fiihren mit wen? Was dies? Zwei was diese? Die 
nie ruk? Aueny sama tae A lo nt. ho ri? A kro ni gunes_ ri? 
was diese? Was fiir ein Dorf dies? Zwei was fiir Baume diese? Was fiir Kinder diese? 
A néinina nie to? A si a_ niem? A kélkha a nier? 
Ein Vogel was fiir einer dieser? Der Bach was fiir einer? Der Tag welcher? 
A? was? wenn man wiinscht, da etwas noch einmal gesagt werde. 
Nya oder ninya? was? (nach Zeitwértern meistens »wie*?, gehort aber 


dann zu den Umstandswortern. Siehe daselbst): 
Beispiele: Ya re nya? du sagst was?, ua ta koni ninya? sie singen was? 


Kan? was? was machen, was ist mit? 

- Beispiele: Mi ta kan? ihr (zwei) was? (was macht ihr [zwei]?, was ist mit euch 
[zweien] ?). la lo nhar min da kan? deine zwei Fiife sie (zwei) was? (was ist mit deinen 
FiiRen?, was hast du an deinen Fiifen?). 

Kanker (vielleicht kan und kar mit) was mit ihm (damit) machen? was 
ihm tun? was ihm antun? mies . 

Fs ist transitives Verb, da es aber das Fragewort in sich schlieBt, so 
sei es an dieser Stelle erwahnt. 

Beispiele: Na kanker nduk? et wird was tun mir?, ma t kankér i la ko ta keti? 
sie was tun deinem Freunde weil er weint? (was iat man deinem Freunde getan, da er weint?). 


si - Beispiele: OA: nokol ee vu0 
er tot, ‘oder a nokdl, en da Rua % 10RON 

er tot (der Mann, den ich gestern 

_ kér ka hal der, -er beschenkt sie 


m’onker. ka hal, na ma klan ar der, sie echiwarze die Zahne 


oe 


= = @ h. elles dessen Sohne die Zahne gesciiaral werden, mu die Gesck 


7. Das Impersonal-Pronomen, Cae 
ky Stelle. des Impersonal - -Pronomen steht | ta, ‘oder ‘man. t 


¢ anderer Ausdriicke, wie folgende Beispiele zeigen: 


Ta kéirik es regnet oder a kus der Regen, ta sluk es ‘diieiey oder a sléumok die Dunt 


: “hit, ta vlirmik es blitzt oder ta hullun es donnert, a ou kotha viel Sonne oder 
a kélkha viel Sonne (fiir es ist hei8). 2 ere 


Selbstverstandlich tritt in den anderen iba iupatanaercieds an n Stelle von 


ta die berstende Form fiir die 3. Person Singular ein. Sa 


= 


5 8. Das Indeterminativ-Pronomen. 


Folgende Wérter sind schon bei den Grundzahlen und unbestimmten 
Zahlwortern aufgezahlt worden. Es soll hier an einigen Beispielen gezeigt 
werden, da8 sie auch als unbestimmte Fiirw6rter anzusehen sind: 

Taga und a tiaw einer, eine, eines; mit der Verneinung nom oder lo 
keiner, keine, keines, niemand. ; 

K'lo vuokom tan ich nicht sehe einen (d. h. ich sehe keinen fulemandyy non taa mo 
nicht einer hier (es ist niemand hier), k’lo kul a tiaa ich nicht nehme eines (ich habe keines 
genommen), noa a tian ta pis nicht einer er kommt (es ist keiner gekommen), tan nak Ol natil 
einer er komme her!, kul a tian nau nduk! nimm eines fiir mich! = 

Tan oder laa mit dem hinweisenden Fiirworte und meistens auch mit 
gi nur, steht fiir ein anderes, ein anderer, eine andere. Fiir den Singular ta 
lo, fiir den Plural ¢a kur, mit den schon genannten Wortern. 

Beispiele: non en da, kul tan (oder lan) to gi nicht das, hole ein anderes, nom en 
min duk, kul ta lo ruk gi nicht diese (zwei), hole zwei andere, nou en druk, lol ta kit ruk gi 


nicht diese, hole andere, a kur oder a kit ruk oder a kit ri einige, andere, a kii ruk na ta 
noi va a kit ruk ua ta vle einige sie gehen und einige (andere) sie bleiben. 


Unsere unbestimmten Fiirwérter werden ferner durch folgende Worter 
wiedergegeben: 

Jemand, einer durch a mhel, Dual: a lo mhel, Plural: a kro méa; oder 
auch durch: a to mhel, Dual a lo to mhel, Plural a kro ton méa. Letzteres 
Steht auch fiir: etwas, der Plural lautet dann aber nicht a kro ton méa, sondern 
a kro togol. Auch a toaman Ding steht fiir etwas. (Das Wértchen {#o steht, 
wie spater noch erwahnt wird, fiir etwas Unbestimmtes, Unbekanntes.) 


: petieis: A mhel ta pis mo? ein Mensch er kommt hierher?, (ist jemand cae 
ommen?), a to mhel ta kal mandm kua nhar etwas es steckt in meinem Fufe. 


Ein anderer, ein anderes, eine andere wird haufig durch ke la seines : 


Gleichen, sein Kamerad, eines derselben A 
G 
Plural: kg lenar, rt, wiedergegeben, Dual: ka Jlua, 


le ae oa a NSE Bs nil al 


1e ee 


At 
a * 


a ok Pe 


SE ne RAS gt ea ae 


: egenan an, ge gegen Hele transitives Vere 
kan und kun pyOur aus; a 
kar mit; Foe BES 
_kaklém um acer. transitives Verb: -umreisen); 
z ke in; 
Rim bei, an; - 

ma. in, nach, aus; 

mak von, an 

malpdgam oder malpem liber, auf; - 

man von; — = 

man auf, fiir, nach, iiber; 

‘mandm in, aus; 

mdndg von, weg (auch transitives Verb im gleichen Sinne); 

méaram unter; 

nan fiir; 

é6rom mit (Mittel), unter; 

pum an, in, wegen, nach, bei; 

rkian bei, zu, gegeniiber; 

vanam an, bei; 

vuigum mit, gegen, fiir. 


* 


Hierher gehért auch die Praposition nau; sie steht vor Prdpositionen, 
aber nach Substantiven. In letzterem Falle wird das Pronomen noch nach- 
gesetzt. Es hat den Sinn von: fiir ihn, ihm zugehdrig. . 

Beispiele: E Tarklel nan es ist fiir Tarklel, es gehért dem Tarklel, erze nan ? fiir wen 
ist es ?, wessen ist es?, wem gehort es?, Zweizahl: erie min nan in?, fiir die Mehrzahl: 
erie mar nan ar?, e Kérkau kre Hone ngn in es gehort dem Kerkau und Hone, e Guléomak 
mar nga ar es gehdrt (es ist) dem Guleomak ihnen (d: h. einer der Besitzer hei8t Guleomak). 

Der Name des Objektes (Besitzers) kann mit nau stehen, er kann aber, 
wie es scheint, nicht durch ein Fiirwort vertreten werden: 

A yok ta e Patéip nan det Taro dieser dem Pateip gehorig, o reak ri nan ur die Taro 
diese fiir uns (uns gehorig). 

Die Pronomina folgen den Prapositionen nach denselben Regeln, wie 
sie den transitiven Verben folgen. So steht nach a: in statt min, nach kar: ik 
statt mar, bei den auf m auslautenden Wé6rtern wird dieses m ausgestofen. 
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Ebenso ist auch das Pronomen der & Pers. Soe ‘in det Praposition 
selbst schon enthalten. 


Eigentiimlich ist, da& mandm, pum und vanam vor Substantiven bis 


auf den Anlaut abgekiirzt werden konnen: 


_ Manam a rik oder m’a rik im Hause; vanam o hi oder -v’o hi an den Pedimed, pum | 


a ksie oder p’a ksie bei der Kokospalme. In folgendem Beispiel fallt auch der Artikel weg: 
p’reip anstatt pum la reip wegen Weibern. 

Pum kann auch mit Fiirworten zu p abgekiirzt werden: 

p'mur statt pum mur, p’min statt pum min. 


Statt man kann auch mak, statt man nduk mak, statt man in mik stehen. 

nan kann vor Pronomina mit anlautendem m zu a abgekiirzt werden, 
wobei diese, der schon mehrfach erwahnten Regel gema®, den Anlaut ver- 
lieren. Steht man mit der ersten. und zweiten Person Singular, so bestehen 
hiefiir eigene Formen: 


Schema. 
Singular Dual Plural 
1. P. nan nduk oder nak man ua oder n’na gan ur oder n’ur 
2. P. man in oder nen naa. ui oder n’ui nan uk oder n’uk 
3. P. nan nag in oder n’in gan ar oder n’ar 


Beispiele zu den Prapositionen. 


Edkam nach, fiir, an, vor. 


Ta lgam edkam e Purua. na ta 
Er macht es nach dem Purua (er macht es dem Purua nach [wie Purua]). Sie 
gurun edk mar. nu ta ktjégim a lit edkam oO reak. 
laufen nach ihnen. Wit reinigen die Pflanzung fiir Taro (um Taro hineinzupflanzen). 
O isiel na ta girap edkam o hi. Ta gir eadk mar. 
Die Lianen sie steigen hinauf an den Baumen. Er fiirchtet (sich) vor ihnen. 


Egnan an, gegen. 


nin da sir égnan a psak. Ta hem ka ktiek égnana vik. na ta 


Sie (zwei) stehen an dem Geriist. Er reibt seine Hand an dem Felsen. Sie 
vle ko égnan a rik. 
befinden sich da am Hause. 


Kan, kun und man stehen vor den Adverbien der Direktion. 


Kar mit. 


nu ak rere kar. Ta rére kar ik. no ma keilot kim a nopa 


Ich werde sprechen mit ihm. Er spricht mit ihnen, Wir essen als Zuspeise Gemiise — 


kar a yok. 


mit Taro. 


[Pens 
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Si MISS Oy EP aR NOS ET ES 


po 


L to tien @ muh ie Pal “Rakle mar. 
0 es geht um — die Insel. Sie gehen um sie (herum). 
* ‘sire . i d 4 
eC. Ma, vor Vokalen m, um, mit, in, nach, aus. Bane rer in =i 
<a E Tambak ta gran nduk ma yet. na torsan ma ndymi. ‘La reip” 
ee er bittet ‘mich um ein Kleid. Sie sitzen im “Schatten. Die Weiber 


rik. nin dotik ma undulu. Ta girun ogu ‘ma Vein. 


gle bates sich im Hause. Sie (zwei) gehen aus dem Haiise. Er gen hinunter nach Vein. 


Mak von. Diese Praposition ist es. wahrscheinlich, mit ace der Dativ der 
Persdnlichen Fiirworter (siehe dieselben) gebildet ist. . 


Ta rere Oroma re to mak mur. 
Er spricht mit der Sprache da von uns (er spricht unsere Sprache). 


Malpdgam (malpem) tber, aut. 
Ta golot asi malpdgam. Ta vit malpdg mar. Bese 
Er schiittet Wasser darauf. Er fallt auf sie. ; 
- Mandm (mdn min) in, aus, von. | s 
A ho ka koi ta kal mandm kud nhar. 


Ein Holz sein Stiick es steckt in meinem Fu8 (ein Sttick Holz steckt in meinem FuB). 
T’otik mandm a gtinkas. A koré ta tur mandm a_ ho. 
Er geht aus? dem Garten. Der Stein er fliegt an ‘den Baum (eigentlich: tént an 


Ta kul a tian man mar. 
dem Baum; fur ténen, schallen, wenn Hattes auf Hartes stot). Er nimmt eins von ihnen. 


Manduz von, weg. 


na ta noi manda nduk. Ta kol mandn ka psan. 
Sie gehen von mir (weg). Er geht weg von seinem Tragsdckchen. 


Maz an, auf, iber, fir, nach, wegen, von. 

Eine haufig gebrauchte Praposition, sie steht nach vielen Verben und hat 
dann oft den Sinn der deutschen Vorsilben auf, be, tiber, vor. Z. B. efi man 
beweinen ihn, me man bewirten ihn, 2hoO man aufpassen auf ihn, /ili man 
aufgieBen auf etwas, kepot man iiberschreiten es, anik man verstehen es usw. 


Kua kra mana hep. Ta kgpot man a ror. nat ré mane Sinkie. 
Ich liege auf der Bank. Er steigt  itber den Zaun. Sie sprechen iiber Sinkie. 


A kalsie ta svil. mana silan. nin da kol man a _ morek. La reip 
Das Kind es verlangt nach Fisch. Sie (zwei) gehen fiir (um) ein Schwein. Die Weiber 


Kul a Gi. nan diel ‘Ko t dak aur 
_. Nimm eine Betelnu8 fir mich! "Eins ‘fiir mich. ee ¢ 
oy mat ol aur. Kul tan ten! oh 
cea ote - braten Essen fiir uns. Nimm eins as dich! 


Te 


( 


Orom mit, unter. 
no ma putum o hi orom o Romtuk. oe vit ty) sions cae éusiem . 


Wir fallen Baume mit, Steinbeilen. Er zieht Lianen, © um a0 fesseln das ce 


morek Or mar. na tdérsak Orom a _ ho. 
. Schwen ye ihnen. -Sie sitzen unter dem Baum 


Pum fir, wegen, nach, in, an, bel: 


na t lol o sau p’'a nik. nin da mus p’o vip. _E Kaple ta 
Sie holen Jams fiir das Fest. Sie (zwei) schimpfen wegen Bananen. Kaple Chey 


mandnan nduk pum ka hal. Ta klan ar p’a kélsei.  ‘Iniram a si 
fragt mich nach seinem Sohne. Er tut sie in das Koérbchen. Schépfe Wasser 
pa tonoi! A mhel kun p’a ydumeil. T’orsan ko pum a pik ka 
in die Flasche! Jemand R. II bei dem Brotbaume. Er sitzt da am Eukalyptus seinem 
pun. 

FuBe (Fufe des Eukalyptus). 


Rkian zu, bei, gegeniber. . 
aho rkian nduk! Orsan mo rkian ar! Ta sir rkian nduk. 
Sie: <7 zu mir (her)! Setze dich hier zu ihnen. Er steht gegeniiber mir. 


(Hier ist der Anlaut r elidiert.) 
Vanam an, bei. 


A kdlsie ta vle vanam ka nan. na t’orsag mo van mar. 
Das Kind — es bleibt bei seiner Mutter. Sie sitzen hier bei ihnen. 


Vigum fir, gegen, auf, wegen. (In seltenen Fallen fallt die zweite Silbe weg) 


Ka tit na ma kéiha vugum ka or hal. Ta rére viigum ka | deip. 

Der Vater er _arbeitet fiir seine Sohne. Er redet gegen seinen Herrn 

A xéinin ta kar viigum a_ ho. ha ta girap 
(er widerspricht seinem Herrn). Der Vogel er sitzt auf 
ww'o hi. nat keim vigum e Koko. 


auf die Baume. Sie toten ihn wegen des Koko 


(sie toten ihn aus Rache fiir den Koko, der 
frither von ihnen getotet wurde). 


eS Se ee 


dem Baum. Sie steigen - 


> a a 


eg?  Wahrscheinlich cing ivorsichende Worter: AaccapedBeaiet der sien 
betreffenden | Korperteile mit pum, ausgenommen das. erste, welches aus rE 

und edkam zusammengesetzt ist; vgl.: kha Gren elerhe nela Ohr, nhar 

B, hévuk Riicken, zoru Hals, gu Mund. | =i aS 

5 Auch diesen Wértern werden die Fiirworter nach gleichen Regeln wie ass 
i den transitiven Verben und einfachen Vorwortern nachgesetzt; vor mit m ale 
. lautenden Fiirwortern werden die Endungen am und um elidiert: a . 


ied Beispiele: A Ad na nam ? das Holz wo?, kd pedkam in da hinter dir, Z Pinas di git 
ae peak mar Pinas da R. | hinter ihnen, a vdt ko pelam in eine Wunde da am Ohr dir (du hast 
E. eine Wunde am Ohr), ta mbuak pélam er (mbuak schallen) am Ohr ihn (er ohrfeigt ihn), la gunes 
na t'6rsan kit penhar mar die Kinder sie sitzen unten zu FiiBen ihnen, a tuun ko pehevugum 

ein Geschwiir da am Riicken ihm, él ka ktiek m6 poriim nduk er legt seine Hand hier auf die 
Schulter mir, a lanéil di git poriim a mau ein Kahn da R. I am Horizont auf dem Meere, 
= ta keil viigum er tut es in den Mund ihm. . 


_____ Unsere Praposition ,von“, ,aus“, wenn sie vor der Materie steht, aus der 
etwas gemacht ist, wird wiedergegeben, indem man dem Dingé den Namen 


q der Materie, aus welcher es gemacht ist, mit seinem Artikel nachstellt: 

La Z. B. a mits a ham die Lanze ein ham (Baumart) (Lanze aus Hamholz), a vinle a 
- kitun ka ptaik eine Angel eine Schildkréte ihre Schale (Angel aus Schildpatt). | 

: Andere unserer Prapositionen wie: diesseits, jenseits, ohne, wahrend, 
; zwischen, werden durch adverbiale Ausdriicke wiedergegeben. 

: Manche Zeitwérter, die im Deutschen eine Praposition erfordern, ent- 
____behren einer solchen im Sulka. Z. B.: 

4 kamsisian, kdnmogon jemanden oder etwas nahe, zunachst sein; 

a kndigam nach jemandem gehen, — kommen; 

Z ktan vor jemandem gehen, — kommen; 

; manda, é genan und kaklém sind schon oben erwahnt; 


norom gehen mit; 
nvar oder nvur durch ein Wasser gehen; 


4 ortm, partm von jemand oder etwas gehen, 
vandun von demselben Stamme, derselben Familie sein. 


(SchluB folgt.) 


a 


Anthropos X—XI, 1915-1916. 
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“Les Avatendé se aen ¢ venus du ‘Marungu, et de stale ils ont eee 
ae des bonnes qualités des gens de ce ‘pays. Tout comme ‘tes Wenyi-- 
_ Marungu, par exemple, ils sont bons cultivateurs. Is vivent principalement — ; 
de mais, dont ils font une grande consommation en farine et plus encore en 
bites boisson. Les habitants des bords du Tanganika se livrent aussi a la péche, Fp 
- ceux de ‘Vintérieur des terres préferent la chasse. Bien que les hommes mangent z 
a part, ils n’ont pas un régime spécial; ils s’interdisent cependant les ceufs, 
‘la viande des antilopes dont la peau est Mes te Les femmes, elles aussi, . 
“ne mangent ni ceufs, ni poules. ee : we 4 


Les Wabende sont sédentaires, mais il n’y a pas de vrai Mbende qui sf 
chaque année -n’entreprenne un petit voyage d’agrément; c’est comme une 
honte chez eux de n’étre pas sorti de son village. ree, Se Te 
Les Wabende parlent le Kibende ou Sibende. | 


Tle Rapports de famille. 


A. Organisation Générale de la famille. —- La parenté existe chez les 

\ Wabende comme chez les peuples européens. Ils tiennent a honneur de con- 

a naitre toute la généalogie de leurs vieux natant et professent un vrai culte 
pour les manes de leurs ancétres. 

B. Parenté. — Les degrés de parenté s’établissent par la -tige Paternete 
et la tige maternelle. Il existe aussi une parenté d’adoption. Le pére ¢ata, 
la mére mama, le grand-pere kuku, la grand-mére nyina kulu, \’oncle paternel 

s’appelle tata au méme titre que le pére générateur, la tante paternelle s’ ap- 

x pelle masenye, l’oncle maternel mkwabo, la tante maternelle s’appelle mama 
au méme titre que la mére génératrice, le frére mto, la sceur /umbu, le cousin 
moyala, le beau-frére mlamu, la belle-sceur mlamu, le beau-fils mwame, le 
beau-pere tata bukwe, la belle-mére nyina-bukwe, la femme de l’oncle est 
désignée sous le nom de mke wa mkwabo, le pére adoptif sous celui de 
tata buzia, et la mére adoptive est appelée mama buzia. 

C. Amitié de sang. — Comme tous les peuples de l’Afrique équatoriale, 
les Wabende font le pacte ou l’amitié de sang. Voici comment cela se pratique. 
Cn fait une incision sur la poitrine ou sur la cuisse des contractants. On 
recueille précieusement quelques gouttes de sang que l’on mélange avec un 
peu d’huile, on en frotte légérement les parties incisées, et chacun avale un 
peu de ce liquide. Si l’on ressent un trop fort dégofit, on imbibe dans le sang 
une arachide que l’on avale. Le but du pacte de sang est une amitié que 
l’on veut rendre plus durable en s’identifiant pour ainsi dire avec son ami. 
Bien souvent, quand ils veulent éviter une guerre, les principaux chefs fra- 
ternisent en faisant l’amitié de sang. En tout cas, dans une guerre, on ne 


* [Pour juger exactement les dates publi¢s dans cet article, il faut tenir en égard quil 
a été composé déja en 1900. — La Direction.] 


ans le combat, on doit bien se : | 
: des” freres de sang viole la ite, promise, i it ae 
atti ‘ment rs colére des dieux, mais encore toutes les imprécations 
qu’on a dites au moment de la cérémonie. Mais si, au contraire, les freres 
es sang vivent en paix, leurs joies et leurs peines. doivent -étre “communes, : 
et les petits cadeaux i a entretenir Vamitié sont alors fréquents entre nate 
les deux fréres, : 
“DB. Responsabilité des parents les uns pour les autres, — La plupure aoe i 
~ parents, mais surtout le pére et I’oncle, sont responsables des crimes commis 
_ par leurs fils et leurs neveux, et contribuent des premiers a p payer leurs dettes. 
_ Bien plus, en cas de refus, les” créanciers, avec l’agrément du chef du pays, 
Ps et voire méme sans son agrément, surtout s’ils sont puissants,’ peuvent faire 
—esclave un des membres de la famille, si la dette est insolvable. Si cest au 
—  moami (roi supréme) lui-méme qu’on a manqué gravement, toute la famille 
awe du délinquant peut étre obligée a payer ou a étre punie de mort. Un cas 
4 tristement célébre dans les annales du Kabende prouve ce que je dis. Il ya 
: 
, 
. 


quelques années, lorsque le moami Séranda fut tué: toute la famille du 

meurtrier, une vingtaine de personnes, fut prise, et tous, hommes, femmes et 
. enfants, furent brfilés ou égorgés de la maniére la plus atroce ee l’on puisse 
.  imaginer. 

E. Organisation interne de la famille. — 1° Ménage. — Dans le ménage 
| polygamique, chaque femme a sa case, sa poterie, ses vivres. D’ordinaire, le 
_ . mari polygame renferme les cases de ses femmes dans une seule cour en 
| roseaux. Si ce sont les cases des femmes du chef, cet enclos s’appelle /ukutu. 
La femme maitresse (wasanga) est toujours celle que le mari a épousée en 

premier lieu: elle a tous les honneurs de la part des étrangers et toutes les 

préférences de la part de son mari, qui lui donne les plus beaux habits, etc. 

C’est méme dans sa case (isanga), surtout chez les chefs, qu’ont lieu les 

jugements importants. Les autres femmes doivent la regarder comme leur mere 

et maitresse, l’aider dans ses travaux et ’honorer de toutes maniéres. Quant 

a la succession, les enfants de la femme principale n’ont pas de privileges. 

Les non-mariés vivent séparés des mariés et habitent des cases parti- 
culiéres que l’on nomme isalo. 

Pour les repas, les hommes et les garcons sont ensemble; les femmes 
et les filles mangent a part. Les chefs (moami et watware) prennent ordi- 
nairement leurs repas avec leurs myampara ou ministres. Ils invitent cepen- 
dant facilement d’autres personnes 4 partager leur menu. 

2° Le chef de la famille. — Le chef de la famille ést le pére; 4 son 
défaut, le frére ainé. C’est 4 lui que revient la plus grosse part dans le 
partage des biens, les armes du défunt, les étoffes, le mais. Par contre, il 
concourt pour une grande part a payer pour les méfaits de ses subordonnés. 
Il n’a aucune justice a rendre sans la permission du chef; on lui accorde 
toutefois le droit de correction, mais il en use presque jamais, du moins pour 
ce qui regarde les voies de fait. Il n’a dans aucun cas le droit de le pouvoir 
vendre, ni d’engager ses subordonnes pour garantir ses dettes. 


qt 


“ duit bea est inconn e. 


nie homme ou quelquefois par un tiers. On apporte quelques présents afin de 


' Je ne pense pas. que chez les Wabende il. y ait 
pei contractés 4 terme ou a essai, ‘mais en faite seal 
moindre discorde, Te mari licencie sa femme ou la femme abandon 
geiks Un homme libre peut | se marier avec une femme esclave; mais alors 
il doit habiter dans le méme village que le maitre de son ‘épouse. -Rarem ent — 
un homme esclave se marie avec une femme libre, on excepte le cas” ou oe Gee: 
homme serait voué au service des dieux du pays. ee 
Mariage (bweha). — La demande en mariage est faite par le Seco 


témoigner que la ‘demande est sérieuse. Si les Peesenty sont acceptes, eesti: a 
que l’on a été agréé; si l’on les refuse, c’est qu’on ne veut pas le mariage. pet 
Le prix d’achat d’une femme varie entre six et vingt biens (étoffes, pioches, : 
chévres, etc.). A cause de la pauvreté des Wabende, ces biens ne sont payés 
que par termes. Les jeunes gens commencent de tres bonne heure a mettre 
du bien sur une fille, comme ils disent, mais ls ne se marient pas age: ae 
avant d’avoir atteint vingt ans. ~~ . ; 

Célébration du mariage. — Une huitaine de jours avant la célé 
bration du mariage, les parents de l’époux et de l’épouse prennent part a des — 
réjouissances communes qu’on appelle kumbini, parce qu’on y joue une guitare 
indigéne ainsi nommée. Il va sans dire que dans ces jours d’amusements et 
et de danses, le pombe, la biére si prisée par les Wabende, est servi copieuse- 
ment a tous ceux qui prennent part a la féte. Pendant tout le temps que dure 
le kumbini, tous les matins, ’€poux, accompagné de son garcgon d’honneur 
(sinsindi), est lavé 4 grande eau par les sceurs de sa future, et cela durant 
huit jours consécutifs. Il est convenable que pendant tout ce temps, |’époux 
jefine, mais l’épouse est strictement tenue a jetiner. 

Quand le jour des noces est arrivé, les époux sont bien frottés d’huile 
et habillés de leurs plus beaux atours. Toute la parenté assiste a la noce, 
mais la mariée, dans une maison a part, se tient tranquille, soigneusement 
voilée et cachée derriére le dos de l’une de ses proches parentes qui est 
assise sur le seuil de la porte de la maison. L’époux, lui, se tient fiérement 
debout devant la porte, auprés de son beau-pére, qui, une fléche a la main, 
la Iui donne en disant: «Perce de cette fléche quiconque voudra violer ta 
femme.» Le fiancé recoit la fléche et par le moyen d’un tiers, fait parvenir 
un petit cadeau a sa future afin de la décider a sortir de la maison. Un 
parent de la fiancée prend ensuite la parole et s’exprime comme il suit: 
«Mariage». L’assistance répond: «De paix». L’orateur continue: «Mariage». On 
répond: «De discorde»! S’adressant a la femme, l’orateur dit: «Sois bonne 
ménagére, sois fidéle a ton mari, ton pere n’a qu’un gendre, n’en augmente. 
pas le nombre (sic), connais la capacité du ventre de ton mari (c’est-a-dire 
ne le laisse pas mourir de faim)!» Puis, s’adressant au mari: «Nous te con- 


lions notre fille, ne l’abandonne pas, ne nous méconnais pas, nous, ses 


YY ore 


ne, ie : eo aye? at : y f-0 
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Peers ‘sur ies épaules. Aine autre: femme, Sar 
chemin de la maison de son mari. Dans le trajet, on s varréte 
mps a autre, et la femme chargée du lourd fardeau de la mariée, fait 
_ ~mine de ne pas pouvoir avancer: quelques perles qu’on lui’ verse dans le “yen 
_ creux de la main, lui donnent du courage. Mais comme elle est intéressée yee ne 
) be multiplier les haltes, il va sans dire qu’elle s’arrétera le plus souvent possible = 
_ jusqu’a ce qu enfin elle dépose le lourd parocas de la mari¢e ala pore de 
la maison de son mari. : 

Dés ce jour, les mariés dorment dans la méme maison, en compagnie 
des wasindi, garcons et dames d’honneur. Pendant deux ou trois jours, au 
gy fe ani du coq, la mére de 1’époux vient chanter devant la maison ou dorment 
les nouveaiix-mariés: «Femme de mon fils, le coq a chanté: cocolico». Les 
‘a €poux se réveillent pour manger. Vers le quatrieme jour, la belle-mére donne 
asa bru un panier de mais qu’elle doit piler et moudre avec sa suivante. La : 
___belle-mére cuira elle-méme la bouillie et la mettra dans trois plats: l’un pour <oe 
: l’époux, le second pour le beau-pére, le troisisme pour les tantes de l’époux. 5 
a Les premiers jours du mariage, l’épouse ne parle bee ason époux; elle aCe 
attend que celui-ci lui fasse un cadeau. Me: 
Jamais une femme mbende ne mange avec son mari. Elle boit cependant 
le pombe dans la méme calebasse que son mari. La politesse demande méme ie 
| qu'une femme qui donne a boire du pombe a son mari trempe d’abord ses a 
lévres dans cette précieuse liqueur et en avale quelques gorgées. Mais pen- i 
dant que son mari boit, elle doit bien se garder de le voir. Quand son mari e 
a bu son content la femme recoit alors la calebasse, frappe des deux mains pe 
et boit elle méme autant qu’elle veut. C’est toujours 4 genoux que la femme 
doit servir son mari, soit qu’elle lui donne 4 manger, a boire ou a fumer. 
C’est encore 4 genoux que la femme doit entendre les paroles de son mari. 
Quand le mari a été en voyage et qu’il revient, la femme doit courir a ses 
devants, le soulager de sa lance ou de son fusil. Une fois arrivé a la maison, 
le mari prend le siége que lui offre sa femme, il s’assied pendant que sa 
femme a genoux frappe des mains en inclinant la téte jusqu’a terre. Elle se 
reléve lorsque son mari frappe lui-méme des mains. 

Le mari ne doit jamais parler a sa belle-mére. S’ils se rencontrent, ils 
doivent faire un détour pour éviter de passer l’un a cété de l’autre dans un 
méme chemin. Il peut parler 4 son beau-pére et manger avec lui. 

Les mariages par échange sont tres rares. 

Les fiancailles ne sont pas toujours trés sérieuses et partout elles sont 
résiliées bien souvent. : 

Chez les Wabende, si le mari meurt, la femme n’est pas tuee pour suivre 
son mari jusque dans la tombe. Il y a une exception cependant pour le moami 


ous 
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ye ensevelir avec lui. Lape ‘une femme aq 


- résilier le mariage. Mais si c’est la femme qui abandonne son mari,. elle ne co 
peut se remarier avant que ses parents n ‘aient remboursé a son mari le prix 
 @achat. S’il y a des enfants dans le mariage divorcé, les garcons et les filles 


(ro: spree): L 


dans sa case sans sortir; le sixiéme jour, elle se ‘ase. de bonne 
a la riviére noyer sa tristesse dans un bain. Si c’est le mari qui plet 
femme, il demeure enfermé quatre jours, il se rase le cinquiéme. € os curie 
les personnes d'un méme village prennent. part au deuil en ne travaillant pas” | 
pendant. plusieurs jours, Si c’est un chef qui est décédé, le deuil dure un mois. 


Divorce. — Chacun des -conjoints en, tout temps et a volonté peut : s 


suivent le pére. La femme s’en va avec ses esclaves en portant sa poterie. 


Les causes les plus ordinaires du divorce sont la mésintelligence entre a 
les conjoints, la stérilité et la vieillesse. 


 G. Vie domestique. — 1° Naissance. — A la naissance d’un enfant, garcon 
ou fille, il y a de grandes réjouissances dans toute la famille. On danse beaucoup 
a cette occasion et on fait de copieuses libations de pombe. Il est défendu 
dentrer dans la maison oii la mére a mis au monde. On ne fait d’exception 
que pour la personne qui remplit le rdle de servante auprés d’elle. La mére 
s’abstient de prendre toute nourriture jusqu’a ce qu’on lui apporte un reméde 
qui est destiné a la purifier de toutes les souillures qu’elle a contractées en 
mettant au monde un enfant. Les époux restent sépatés guoad torum jusqu’a 
ce que l’enfant sache marcher seul. 


Si une femme enfante deux jumeaux, c’est l’occasion de faire de grandes 
danses; car les jumeaux sont regardés comme des dieux. Le premier est 
appelé: mtunda, le second: mpaso. On les proméne dans une corbeille d’un — 
bout du village al’autre au milieu d’un grand vacarme. La coutume demande 
aussi que l’on paie un cadeau au chef du pays. 

Les monstres et les enfants dont les incisives supérieures poussent avant 
les inférieures, sont jetés aux hyénes: s’ils vivaient, ils porteraient malheur au 
roi ou a un des membres de la famille royale. 


2° Enfance. Adolescence. — L’enfant, si c’est un garcon, recoit le 
nom de son grand-pére; si c’est une fille, il recoit celui de sa grand’mére. 
Si on a un second enfant, on l’appelle du nom de son pére; si c’est une 
fille, on lui donne le nom de sa mére. Quelquefois aussi on donne le nom 
d'un oncle ou d'une tante. On attend jusqu’a cinq ou six mois avant de 
donner un nom définitif a l’enfant. 

Il n’y a pas, a proprement parler, de cérémonie religieuse a la naissance 


d'un enfant, mais on y observe beaucoup de pratiques superstitieuses. La 
circoncision est inconnue, 


3° Femmes. — La femme mbende est propriétaire de ses ustensiles 
de cuisine et des étoffes qu’elle gagne par son travail. Elle peut aussi avoir 
des esclaves 4 elle, soit par héritage, soit en paiement d’une dette. Elle ale 
droit de demander au chef le poison d’épreuve, lorsqu’elle a un différend 
grave avec quelqu’un; dans le proces, elle est écoutée. 


rae ser ane 


he 


a faites a ‘Wabende n renterrent pas Ota. oe 


ier -soupir) et couverts d’épines. Les’ tout petits enfants sont enterrés dans 
ia. maison méme de. leurs parents, sous le lit; quelques autres sont. enterrés 


femmes et qu’on appelle, comme je Pai dit plus haut, lukutu. 


et aux varioleux. 


‘des sceurs, ceux des fréres, etc. 


y : fi ‘Tile Suecession. ) | 
es Dans la succession, on observe |’ordre suivant: les fréres du défunt sont 
+ les vrais héritiers, puis viennent les enfants du défunt, ses ‘sceurs, les enfants 


Si lui-méme lors de son mariage a acheté sa femme; si non, les biens sont 
Be partagés entre les parents de la femme et ceux du mari. Mais la femme n’hérite 
4 pas des biens. de son mari lorsque celui-ci vient 4 décéder le premier; ce sont 
; les fréres du mari qui héritent. 
B,. ‘Les biens dont se compose l’héritage sont: les femmes du défunt, ses 
4 étoffes, ses pioches, son fusil, sa lance, ses paquets de sel, les vivres, les 
esclaves. Les vivres, le fusil et les vétements du défunt sont le lot de I’héritier 
principal. Les femmes sont partagées entre les divers héritiers, mais la pre- 
miére femme du défunt devient toujours la propriété de celui qui est le 
premier par le droit entre les héritiers. On laisse cependant une certaine 
liberté aux. autres femmes de choisir parmi les héritiers celui qui leur plait 
davantage: ce qui explique que certains Wabende aient beaucoup de femmes 
tandis que d’autres demeurent vieux garcons, malgré eux, toute leur vie. 
L’héritier principal est responsable des dettes du mort, comme aussi il 


a le droit de se faire payer par ses créanciers. 


IV° Organisation politique. 

Le Kabende n’est pas un royaume mais bien plutot une sorte de con- 
fédération dont plusieurs moami (rois) se partagent le gouvernement, chacun 
étant maitre absolu du pays qui est soumis 4 son autorité. En dehors des 
moami, ily a les watware, qui sont fils ou petits fils des moami, par consé- 
quent de sang royal eux aussi. Ils sont places a la téte de villages plus ou 
moins importants, mais dépendent dans leur administration du moami lui- 
méme. Jamais un mtware ne peut devenir moami, a moins quil n’ait pour 


| s le ‘moami et les watware ont les honneurs de la sépulture, Les autres p as . 
_ sont trainés dans le pori (quelquefois méme avant quils aient | rendu le der 7 


dans” Venclos en roseaux de la maison. | +h -moami et les watware ‘SOR om 
ey eux aussi, dans la cour en roseaux qui entoure les cases de leurs 


fl va sans dire que puisque le commun des mortels chez les Wabende 
n’est pas enterré, a plus forte raison on ne donne pas la sépulture aux lépreux 


4 Quand son €pouse meurt, le mati hérite de tout ce qu -elle possédait, 


~_ pouvoir ont ceux qui pet 
-Yivoire trouvé | sur leur territoir 
eG omumtesy de lions, de ‘éopards, rs 
Ala ‘mort d’un moami, les autres . oat Ss. 
a a alte volée, ministres et autres, se ‘réun ssent pour 1 
i ‘ : qui est ordinairement le frére du moami. ' défunt En dehors de cela, le 
wont pas d’assemblée populaire; les affaires courantes ‘sont. arrangées par le 
a ‘moami et son conseil qui est composé | ass: watware et des. ease te ome Sj 
A ae ae 
Les Wabende ¢ Spat trés hospitaliers; mais la ‘coutume clemanl® A ce quien” pote 
| oe soit le chef qui recoive les étrangers de passage dans son village. Ils ; Ss 
“ trouvent toujours chez lui la nourriture et le logement. S'ils sont malades, — mee 
il les soigne convenablement. S’ils viennent 4 mourir, on ne leur donne pas eee 
la sépulture, mais leur cadavre est déposé dans la forét et recouvert dépines. : 
On souléve un peu sa main droite qu’on dirige du cote de son pays d’ori- — 
gine, et tout le monde se retire en disant: «Ne nous en veux pas!» 
i Sa Les chefs ont le droit de tuer leurs sujets, surtout leurs esclaves, et de 
| _ s’emparer de leurs biens. Mais la maniére ordinaire de faire mourir quelqvun 
dont ils veulent se débarrasser, c’est le poison d’épreuve (mwavi). ; 
Les chefs ne percoivent d’impéts proprement dits. Avant que le mais: 
= soit mfir, la politesse demande qu’on en porte quelques épis au chef, que 
Oi ses femmes feront cuire, et on le mangera en commun. Maintenant, a la 
ig moisson proprement dite, c’est-a-dire, lorsque le mais sera sec, chaque famille 
en porte un panier au chef. Celui-ci emploie cette offrande de ses subordonnés 
a faire du pombe qui sera aussi bu en commun. Le chef recoit bien encore 
quelques offrandes: ainsi un chasseur qui tue une béte, lui en porte une 
cuisse; si quelqu’un fait trois cruches de pombe, il Iui en porte une en cadeau. 
Ces offrandes faites au chef sont regardées comme faites aux dieux-mémes. 
On observe avec le chef, dans les visites, un cérémonial particulier. On 
ne va pas le trouver directement pour affaire; on se fait annoncer par son 
nyampara principal. Si le chef accepte la visite, le visiteur, toujours accom- 
pagné d’un ou de plusieurs nyampara, se présente. Arrivé prés du chef, il 
frappe des mains et en méme temps il se prosterne jusqu’a terre qu’il touche 
du bout des doigts. Le chef frappe alors des mains avec tout son entourage, 
c’est lui dire de se relever. On cause alors d’affaires. Si le chef éternue, on 
frappe des mains; s'il prend la pipe pour fumer, la calebasse pour boire, 
nouveaux battements de mains, Si pendant la séance quelqu’un passe devant 
le chef, le cérémonial veut qu’il se courbe profondément; s'il a une lance, 
qu’il la prenne par le fer, etc. 
La population se divise en trois classes: 


1° Les nobles, wakulu, qui sont: les watware, les nyampara et leurs 
familles. 


2° Les gens libres, wakwamwandja, qui agissent comme bon leur semble 
Suivant les coutumes du pays. 


=} 


y nee a ee . Et si, comme aa arrive ante ‘son a - 
sa oire le Bonen ease a sa ee Ie malheureux esclave 2 


xe: Dans le Kabende, il y a une Siac spéciale ‘dindividus aie on nomme 
wapesi. Il y en a comme deux catégories: les sacrificateurs, et les_sorciers. 
1 Les’ wapesi (sacrificateurs) sont chargés de faire des sacrifices aux dieux, a 
certaines époques de_l’année. Les sorciers ont pour mission de découvrir les 
a _ malfaiteurs et de faire connaitre au peuple la volonté des. dieux. Certaines 
a ‘montagnes, certains rochers sont lobjet dune vénération particuliére, ce sont % 
les migabo, divinités. ie 
oe _ Les manes des parents et des jumeaux sont les dieux lares de chaque ies 
famille: tout vrai Mbende les honore et leur fait. de temps a autre des sacri- is ea 
__ fices: libations de pombe, offrande d’un peu de farine délayée dans de 1l’eau : oS 
dont on asperge la maisonnette des dieux lares. 5 Be 
Mais le grand dieu du Kabende, celui que les Wabende vénérent davantage, rs 
_ cest Msomwera. Msomwera passe pour étre le premier habitant du Kabende; : 
- ila pour pére Mwera, pour fils Tembe, qui engendra Sibumbu, etc.... Msom- 
wera demeure dans le lac Tanganika, mais il a fixé sa demeure plus _parti- 
| culiérement 4 Sumbure, endroit situé 4 une heure environ de Karemu, et trés 
riche en poissons. 


store 


V° Organisation industrielle. © 
Les arts ne sont pas trés avancés chez les Wabende. Ils ont cependant: 
lo Leurs forgerons (wakasula), qui excellent 4 faire de grandes 
pioches plutdt employées comme objets d’échange que comme instruments 
_ de culture. Ils forgent aussi des pioches plus petites, des haches, des lances. 
2° On rencontre aussi des artisans qui travaillent le bois, ils ne 
font guére que de petits siéges (visele). 
3° Il y a les wabohi, ouvriers qui tressent de petites corbeilles (visele), 
destinées a servir de plat pour l’ugari. Ils font aussi de grands paniers a 
provisions qu’on nomme les uns /uhe, les autres vikubulu. 
40 L’art de Ja poterie assez avancé chez eux est le travail des femmes 


qu’on nomme wakabumba. ; 
VI° Justice. 


1° Jugement. — C’est le moami (roi supréme) qui a seul le droit de juger 
les affaires importantes. Les watware, petits chefs, jugent les maneno, affaires 


moindres de leurs sujets. 
Si le chef est embarrassé dans un jugement, il a recours au poison 


d’épreuve. Quelquefois l’accusateur et Paccusé le demandent eux-mémes. Ils 


 adire une pioche, une étoffe, etc. L’ac 


os jetent 2 aie ppieds ds moami on 


- fait.ce dont on m’accuse, que je meure!» Laccusateur 
«Si ce que j’avance est faux, que je meure!» Ils dorment dans 
la nuit qui précéde |’épreuve. Au point du jour, l’exécuteur des hhautes aves ; 
donne le poison au nom du chef, qui n’assiste pas a la scéne de crainte. de 
 s’obscurcir la vue. A cété des malheureux qui ont bu le poison, se trouve | 
une cruche pleine d’eau fraiche dont ils ont la. permission de Doire. Suivant — 
_ quils vomissent le poison ou pat ‘ils en “meurent, on bo de nae -culpabilité 
ou de l’innocence. stb at 
2° Peines et amendes. — La peine du talion existe tier les Wabende. | 
Elle s’exerce contre le meurtrier seulement si on ne veut venger que le meurtre 4 
dun homme ordinaire; mais si c’est un moami que l'on venge, elle s’exerce 
contre toute la famille du coupable. La vengeance peut étre apaisée cepen- 
dant par le paiement du prix du sang. C’est au chef qu’il appartient de juger 
s’il convient de poursuivre Ie meurtrier et de le tuer ou bien de le faire payer. 
On est obligé de s’en tenir 4 sa décision, et si le lignage lésé, malgré l’op- 
position du chef, tuait le meurtrier, il aurait 4 payer lui-méme le prix du sang. 
Il n’y a pas de taux fixe pour le prix du sang: la coutume ‘demande 
cependant que l’on paie 14 biens, un coquillage particulier appelé pande 
(perles indigénes), en plus 10 petits colliers de perles. Si le meurtrier ne peut 
pas tout payer, ses parents l’aident a s’acquitter de sa dette. Si entre tous ils 
ne peuvent pas payer: le meurtrier, sa femme et ses enfants deviennent par 
le fait méme esclaves. 
Voici en outre un apercu du code pénal chez les Wabende: 


1° Pour simples blessures, on paie 1 ou 2 biens. 

2° Pour un ceil crevé, on mérite la mort. 

3° Pour avoir brisé une main, un pied, etc., on mérite également la mort. 

4° Pour une dent brisée, on paie 14 biens. 

5° Pour avoir enlevé un homme et l’avoir vendu, on mérite la mort. 

6° L’adultére est plus ou moins puni suivant qu’il y a grossesse ou non: 
dans le premier cas, 1 ou 2 biens, dans le second, 14 biens. 

7° Pour viol, on paie 14 biens et 1 esclave. 

8° Pour avortement, on paie 14 biens, un esclave et 10 petits colliers 
de perles. 

a 9° Dans le cas de vol, on distingue: si quelqu’un est trouvé volant au 

milieu de la nuit et qu’on le tue, il n’y a pas de mal, c’est comme si on 


tuait un sanglier; s'il se sauve jusqu’au chemin, on ne peut plus le aS 
mais il paiera 1 ou 2 biens. 


VII Droits de possession. 


are : 
. 1° Régime foncier. — Le sol appartient au moami. Mais comme le terrain 
manque pas, chacun prend des champs comme il veut. Les gens libres 


laissent leurs terres en h iété 
anes critage; les champs des esclaves sont la propriété 


MARZ 


: is a leur usage. ee sped perdas» et retrouvés devien- % 
opri celui qui a fait la trowvaille. Si c’est de Vivoire, -cepen- meee 
on doit Ie donner au chef sous peine de devenir son esclave, Hh Suh se a 


a) fos 


# Sars a 


oo iat vor. Relations commerciales (trafic). 


beret est inconnu dans le Kabende: les Wabende. les plus rapprochés 
ae notre station connaissent les pecos en zinc qui ont cours chez nous. _ 
Les objets d’échange sont: les étoffes, les pioches, les perles, les fils a 
de laiton, les chévres, les moutons, les poules, les canards, les :PIBSORS:, les ae 
-fusils, ele oi 


_ Le marché est rc lorsque le vendeur et l’acheteur ont brisé un petit 


Ss morceau de bois (kuputunka Rasiti). On peut se dédire cependant le jour ae 
.. méme. Passé ce jour, on ne peut plus revenir sur le marché qui a été conclu. oes 
Ss Le vendeur n’est pas responsable des vices des animaux ou des objets vendus. ah 
- _ Les Wabende faisaient autrefois payer des hongos aux caravanes d’Eu- fear otis, 
Sy ropéens qui passaient chez eux, méme aux explorateurs ou missionnaires 


qui, voyageant sur le lac, avaient le malheur de relacher en pays kabende. 
; Mais depuis l’occupation allemande, cela a cessé. Tout au plus s’ils se per- 
4 mettent encore d’inquiéter leurs voisins, les Wafipa, lorsqu’un voyage ou la 
: _ péche les améne chez eux. Ils se montrent moins durs cependant envers eux . 

qu’autrefois: ils se contentent aujourd’hui de leur faire payer quelques gros : 

cadeaux tandis que jadis, ils prenaient leurs barques et quelquefois méme 

-les faisaient esclaves. 


IX° Notes sur V’histoire des rois de I’Usoa dans le Kabende. 


Le Kabende est partagé entre un grand nombre de petits pays gouvernés 
par des chefs indépendants. Tous ces chefs n’ont pas la méme origine, ils 
appartiennent a des familles diverses dont plusieurs venues de pays étrangers 
ati Kabende depuis moins d’un siécle. Il serait donc bien long et bien diffi- 
cile de faire l’histoire générale du pays. Nous choisirons la partie du pays 
qui avoisine Karema et ne parlerons que de la famille qui y domine et qui doit 
étre la plus importante du Kabende, car elle lui a donné les chefs qui gouver- 
nent actuellement depuis Karema jusque prés d’Ujiji, c’est-a-dire sur tout le 
Kabende Occidental qui longe le Tanganika et une partie de ’Ukolanga. A 
Vintérieur, il ya des chefs indépendants qui n’ont d’autorité que sur quelques 
villages, quelques-uns sur un seul ne comptant pas toujours cent ames. La 
famille dont nous allons parler, est dite de 1’Usoa car elle rendait ce pays 
allodial et c’est 1a que les rois (moami) sont constitués et ensevelis. 

Elle compte actuellement du nord au sud: Mkojala, qui domine pres de 
Karema; de droit il devrait étre le chef de la famille, mais il n’est guére obéi 
des autres chefs, ses parents, et n’a pas encore le titre de moami. 

Katunka, dans |’Usoa. 

Ulrilo, établi au village de Logosa 4 quelques heures du lac dans le 


pays dit Ulungu. 


-Wamlile. ou Masia eh ans I'l 
_ Origine des Wabende) 


Des famille Hes Warabwee Cres une esc a 
oe: F ie ae le sanctuaire. oi sont honorées les” ‘statues ey conten 
ancétres de la famille. Les Watabwe chassés de leur ‘pays il y a six ou sept 
Pee: -générations par les Wabembe, refoulés eux-mémes par les Wangoni du Nyassa, aos 
et < _ §'établirent sur les bords du Tanganika depuis Moliro _jusqu’a Ratukw eal s 
--— bords de 1a Lukuga. Les Warua-Watumbwe, il y a une cinquantaine années, es 
ei a firent irruption a leur’ tour aux bords du lac au cap Tembwe et chassérent 
ae d’Usongo les Watabwe qui s’y étaient établis prés de marais salins. Ceux-ci 
se retirerent vers le nord chez Rutuku, plusieurs familles y passérent le lac a 
et abordérent dans |’Usoa en face du cap Tembwe d’oi les Warua les avaient 
chassés. Jusqu’en ces derniéres années, ils ont conservé des relations avec 
leurs freres Watabwe de l’autre céte et méme leur dernier moami demandait — 
encore 4a Rutuku de l’intréniser. De temps en temps, ils faisaient aussi des © 
expéditions pour. se venger sur les Watumbwe qui les avaient expulsés, et 
leur enlevaient des femmes et des enfants qu’ils conservaient comme ou 
oe esclaves domestiques, 
ie Occupation du Kabende Occidental par les Watabwe. — 
<a Les Watabwe, chassés du cap Tembwe, ont abordé sur cette cdte dans |’Usoa 
a sous la conduite d’une femme, appelée Kiluvya. Ils y trouvérent un pays — : 
excellent pour la culture du mais, avec peu d’habitants comme encore aujourd- 
ui. Ils y rencontrérent les Wamohale quils refoulérent peu 4 peu sur les 
montagnes voisines trés hautes et trés fertiles, et les Wagalala, venus eux- 
aussi de Tembwe. Ils habitérent pacifiquement cdté a c6té avec ceux-ci qui 
Ctaient aussi de la race des Watabwa. Les Wagalala sont encore dans le pays 
vivant en bonne intelligence avec les Wasoa, se gouvernant eux-mémes, sur 
des territoires leur appartenant mais reconnaissant la suzeraineté des Wasoa. 
Voici la liste des chefs de cette famille des Wasoa jusqu’a présent: 
Kiluvya, Winamisi, Kapama, Shyagulula, Lwima, Kanjimba, Uswangalo, 
Chata, Urundi et Ukojala vivant. 
Kiluvya se maria avec Beyo, venu de Kalago prés de N’hondo. En ce 
pays coule un ruisseau appelé Bende qui a donné le nom au pays. Kiluvya 
eut de Beyo plusieurs enfants, entre autres: Winamisi, Karima, Katanina et 
Mahomba. 
Winomisi, appelé aussi Lusogalika, se disputa avec son neveu Kapama 
qui alla se réfugier au pays de sa mére, au Lulolizi (prés Urimba). Winomisi 
voulut chatier Kapama et alla porter la guerre dans le Lulolizi, mais il fut 
repoussé, et en s’enfuyant, son pied s’embarrassa dans des racines et lui- -méme 
fut pris et tué sur l’ordre de Kapama. 
Kapama succéda comme chef de famille a son oncle, il était fils de 
Karima et de Wansahira. C’est Kapama qui constitua la fortune des Wasoa, 
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Ms, 


\ 
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: : Pp -~t e : 4 
a Kafisya. Il guerroya beaucoup. On 


éme aller battre jusqu’a la céte mais qu’il retourna a l’Ugogo. — 
‘son fils Irumba a Kafisya aprés avoir chassé de ce village et 


-voulut méme all 
‘Tl placa 


ras 


a d'Ikola, Kajigola, qui alla mourir dans l’Urungwa. Il placa un autre de. ses 
: fils, Chata, a Urimba, un gendre 4 Mgobwe au Malogarazi, un fils, Ponga, a 
_ Kantamba et & Ikolongo, Baga a Itoto et d’autres en divers lieux. 


Il finit par étre tué par les Wayombe conduits par Pamanga. __ 
Shyogulula, comme Kapamna, fils de Karima et de Wansahira, lui succéda 


_ comme moami. Mais il ne tarda pas a étre tué par des fréres jaloux et 
ambitieux. : . 


Lwima, fils de Kapama et de Wangombe, lui succéda comme moami. 
Les fils sont connus: Leranda, Urundi, Ukajolu, Muana, Pembe et Katunka, 


 etc., les trois derniers vivent encore. 


Il batailla beaucoup, particuliérement en Lyola, Utinta, Ugalo, Mpimbwe 
et Urungure, oi il fut tué. . 

Kanjimba, fils de Kapama et de Wabemba, lui succéda comme moami, 
mais il ne gouverna que peu de temps. Les fréres, Usuangabo et Chata, 
s’entendirent pour l’accuser de sorcellerie et le faire mourir. Chata se chargea 
seul de l’exécution et attaqua Karia. Kanjimba fut tué avec son frére Baga 
d’'Itoto. Cependant ce fut sous Kanjimba qu’eut lieu dans le pays la premiére 
invasion des terribles Watuta. Ces Watuta ou Wangoni, peut-étre des Zoulous 


tefoulés par les Boers du sud de Afrique, s’élancérent du Nyassa, ot ils 


étaient établis pour saccager une immense étendue de pays. Cette premiere fois, 
ils retournérent 4 l’Usoa mais il revinrent quelques années plus tard (Chata 
étant 4 -Karia), allérent jusque dans l|’Ukalanga prés d’Ujiji, tournérent vers 
’Uvinza et repassérent par un autre chemin. Personne ne leur resistait, ils 
briilaient les villages, tuaient avec plus de férocité encore que les Rugaruga 
du Kabende, ils emmenérent au Nyassa beaucoup d’esclaves et des troupeaux 
de chévres ou de bceufs. Mais ils ne voulaient que des enfants d’une dizaine 
d’années, les hommes, les femmes, les enfants en bas age, ils les massa- 
craient sans pitié. 

A la mort de Kanjimba, Uswangalo, fils de Kapama et de Wakulirwa, 
fut établi chef de la famille mais ne put devenir moami 4 cause de son élé- 
phantiasis et de la jalousie de Chata. Uswangalo reprocha 4 Chata d’avoir 
tué leurs fréres quoiqu’il efit comploté leur mort avec lui, il envoya Kawi- 
lambe attaquer Kafisya oi gouvernait alors Chata, celui-ci avait quitte Urim 
pour remplacer Irumbe a Kafisya oi ce chef était mort. Chata repoussa Kawi- 
lambe et appela a son secours Mohammadi, Matimula qui avait a leur service 
des Wangurana et des Wanyamwezi de l’Unyanyembe. C’est alors que les {usils 
firent leur premiére apparition dans le Kabende. La guerre se fit en plusieurs 
endroits. Etola oi était Uswangalo fut pris, et Uswangalo s’enfuit dans l’Uyombe 
4 Kalunga. Ndere aussi fut pris avec d’auitres villages. Chata, revenu vainqueur 


i nombreuses qu’elles faisaient un grand chemin en 
herbes, qu’ils battit divers pays, entre autres ’Uyala 
lolwe, qu’il ne craignit pas d’attaquer PUnyanyembe, aR eee 


Bers ae Katy satis se aa pre 


cote occidentale du lac. Selon les traditions, sur ces idoles on- 


ts i a ve, a 


en grande pompe avec une foule de guerriers et an ti 
faire ripaille et immoler ‘aux six idoles que Chata fit, 


set Bs 


le sang d'un esclave, ‘et on alla faire une “expédition dans le Makalé pour — 
donner l’occasion 4 Chata de tuer quelque chef de sa main et aux guerriers — 
de jeter dans le feu des incendies les plumets qui. ornaient leur téte. Un des © 
prisonniers fut égorgé et sur son cadavre d’oi le sang ruisselait encore, ‘Chata — 
s’assit et fut rasé jusque 1a on ne pouvait que lui couper les cheveux. 

Uswangalo dans l’Uyombe s’allia avec un _aventurier étranger, Kipaya,: | 
qui avait aussi des fusils, s’empara de divers villages, reprit entr’autres Ndere 
prés du lac ow il s’établit pour combattre Chata. Kipaya fut tué dans une 
expédition 4 Mgobwe, prés le Malagarazi. Alors Uswangalo envoya une pointe 
d’ivoire au roi de Bunga, rive orientale du Rikua. [len obtint des hommes 
armés de fusils, avec lesquels il guerroya de plus belle et investit Karia ou 
se trouvait Chata. Dans une rencontre, Mosipala, chef des Wabungu, fut tué — | 
et ses gens songérent a se venger de sa mort sur celui qui les avait appelés. Ils 7 
dirent qu’il fallait faire revenir tous les fusils pour faire sur eux des conjurations, 4 
en enlever les maléfices. I] fut convenu que les Wabungu recevraient les pre- | 
miers leurs fusils aprés leur purification. Mais lorsqu’ils les eurent recus, il 
tombérent sur leurs alliés qui n’avaient encore que leurs lances et tuérent 
Usongela que Uswangalo avait établi chef de l’armée. II s’en suivit une grande 
mélée dans laquelle tombérent beaucoup d’hommes, les Wabungu se retirérent 
emmenant les esclaves qu’il avaient capturés. Uswangalo n’en continua pas 
moins d’inquiéter Karia, empéchant les habitants d’aller dans les champs. 
Aussi c’eux-ci, pressés par la faim, résolurent de se retirer; un jour, ils mirent 
eux-mémes le feu au village et s’échappérent en cachette pour se rendre a 
Kafisya, Chata s’en alla en barque, la plupart des gens 4 pied. 

C’est peu de jours aprés que passa STANLEY. Juin 1876, il trouva Karia 
désert et 4 moitié brfilé. Il l’appelle Kihoueca pour Li Bevesa qui est le nom 
d’un mzimu habitant dans un rocher formant alors une ile toute petite prés 
de Kalogo qui était une ile d’environ deux kilométres de longueur. On appelle, 
en effet, souvent tout le pays du nom du mzimu qui en est regardé comme 
le gardien. StanLey appelle Chata: Ponda, c’était, en effet, un de ses noms, 
moins employé cependant que Chata. 

Uswangalo, maitre de la situation, vint s’établir prés de Karia; il demeura 
plusieurs années 4 Muibigo, dans l’ile de Kalogo maintenant réunie a la grande © 
terre ainsi que le rocher de Li Bevesa. La, comme ses voisins du Kabende, 
il pillait les barques qu’il pouvait attraper, de sorte que ceux qui voulaient 
aller d’Ujiji dans l’Ufipa, traversaient deux fois le lac pour passer par la cote 
occidentale. Ou, s’ils se risquaient le long de la cote du Kabende, ils n’osaient 
comme on faisait ailleurs, aller coucher a terre, ils couchaient dans leur barque 
mise a lancre le plus loin possible du rivage; le jour seulement ils descen- 
daient pour faire cuire, mais préparés a lattaque. 

A cette €poque, mai 1880, moi-méme je passai en barque entre la grande 
terre et lille de Uswangalo, je dus payer tribut et on était en train de déva- 


tire en joue les marins que la peur faisait 
-M. Carrer faisait feu sur les gens qui tiraient 


ur de la Compagnie des lacs, revenant d’Ujiji avec sa dame, fut attaqué 


fa 


oment oi il s’embarquait, pour Katunka dans 1’Usoa, sa femme qui 


_ Paidait 4 remonter, eut le chapeau percé d’une balle. 


____Uswangalo fit la paix avec Chata retiré a Kafisya, et s’y fiant il envoya 
ses gens chasser l’esclave au cap Tembwe 4 la céte occidentale. Chata ayant 
_ appris qu’il ne lui restait que peu de défenseurs, l’attaqua a Sere, bati prés 
de l’emplacement de Karia, le village fut pris et Uswangalo tué 1881. Il . 
_ fut cependant enterré avec deux esclaves, honneur donné au moami. Chata, 


devenu seul chef de la famille et moami, revint demeurer a Kafisya. De 


- concert avec Malioshi, il attaqua Kankula, chef indigéne de Karema; le siége 


dura six jours, Kankula donna une femme a4 Chata et obtint la paix. En 
1879, Chata laissa, sans les inquiéter, les Belges de |’Internationale s’établir 


a Karema a trois heures de Kafisya sur un terrain acheté 4 Matimula, allié. 


de Chata; lui-méme y gagna des cadeaux et ses gens purent se procurer a la 
station des étoffes, particuliérement en y vendant des vivres. Cependant il 
s’éleva quelques querelles. Un jour en particulier, M. Storms revenait de 
battre Katakure, lorsque, arrivé a Kafisya, il s’en vit fermer les portes. Il les 
enfonca, entra et saisit bon nombre de fusils du village, Chata lui-méme i] 
le prit par le bras et le secoua rudement. Le lendemain, Seranda, neveu de 
Chata, ami de la station, vint chez Storms pour arranger l’affaire, les fusils 
furent vendus, et Chata paya. 40 chévres. 

Cette expédition contre Katakure, chef de Ndolo, avait été occasionnée 
parce que les courriers et les caravanes étaient tracassés en ce pays; la derniere 
fois, les hommes du courrier avaient été battus et pillés, les lettres dispersées. 
En ce moment, deux Allemands se trouvaient 4 Karema, MM. RaicHarp et 
BoeEHN. M. RaicHarp resta garder la station, MM. Storms et BoEHN s’en allé- 
rent a Ndolo, le village fut pris et brilé, Katakure lui-méme fut tué, mais 
Allemand recut une balle ala cuisse et on dit que c’est des suites de cette 
blessure qu’il mourut prés du Moero, au pays de Usiri, chef de Katanga. Peu 
de temps auparavant avait briilé le village appelé Karema, dont le chef, encore 
gouvernant aujourd’hui 1900, s’appelle Kasagula, il était 4 une bonne heure 
de la station. Les Rugaruga de Kasagula avaient maltraite et méme tué plusieurs 
fois des gens de la station; un soir, un Ubemba du posie revient, la téte 
ensanglantie d’un coup recue au village de Kasagula. De suite, M. STORMS 
appela ses gens aux armes et les envoya avec la lieutenant M.N. tirer 
vengeance de cette audace. Il y eut quelques coups de fusils tires, le lieutenant 
jeta du feu par-dessus le boma sur des cabanes de paille, et bientot tout le 


que qui venait les attaquer. Avant eux, novembre 1879, 


2 et le Pére DeNiaup furent attaques plus au nord au moment o& 
ent ils venaient de remonter dans leur barque. En 1890 M. Mor, 


< a 
s x 
if 


ee rr on) 


eae neveu ae Chat ta, neath 
Les prisonniers furent rendus. C Ir 
peu plus éloigné pour y rebatir son “village, te 


: ? — saluer et apporter un cadeau en signe de vassalité. 
ie Les Belges eurent encore a lutter beaucoup contre l 
r ~ venaient enlever les gens, quand ils s’en retournaient chez e X av 
— quwils avaient obtenues pour leurs vivres. Un jour, sept es 
~ furent enlevées prés d’une mare a cinquante métres. a pein du 
ee Deux soldats envoyés a la “poursuite furent | Bi mais” fa fet 


contrérent en 1879. -avec M. Hom et Pex plorateile ronan S ia 
vi : ‘Aprés le depart des Belges et de leurs soldats, juillet 1885, les snisstont See 
naires vécurent en bonne intelligence avec Chata et les autres voisins; il est 
vrai qu’ils se montraient conciliants et cultivaient l’amitié des chefs avec te ry 
cadeaux. — ne fe: 
‘Chata mourut en 1887, sa téte fut portée a Karia au Gabon des.5 4 
ancétres, et son corps fut enseveli avec deux esclaves envoyés — ‘dans l’autre — 
ea monde pour le servir. Mourut-il de maladie ou d’empoisonnement? est, 
cat difficile de savoir cela dans le Kabende. D’aprés l’opinion, ce n’est pas le 
Bon-Dieu qui fait mourir ici les chefs, mais le diable. A la mort de chaque 
chef, on cherche ceux qui l’ont fait mourir, en lui jetant un maléfice ou en 
’empoisonnant, car on n’a qu’un seul mot pour dire maléfice et empoisonne- 
ment (ulozi). A la mort d’un puissant chef comme Chata, il convenait de - 
faire mourir beaucoup de walozi (des gens ayant empoisonné ou jeté un sort). 
On n’y manqua pas, le poison d’épreuve fut donné a bealicoup de gens libres” 
et d’esclaves. Je connais des esclaves qui n’échappérent a la mort qu’en se 
sauvant du pays. 
Urundi, fils de Lwima et de Walufu, lui succéda comme chef de la famille 
mais ne put parvenir a étre moami. Il essaya cependant de se faire une 
renommeée dans trois expéditions mais elles lui réussirent assez mal. 


a Lubalisi, pour se venger de quelques paroles injurieuses 


Ve? soa ee ee 


La premiére a 
des gens du pays contre les siens; il en ramena une cinquantaine d’esclaves 
mais eut a déplorer la mort de plusieurs des siens. L’autre expédition se fit 
contre Kaswende au Malagarasi pour insultes faites a a Masua, son parent; il 
put briler une partie du village, mais il prit peu d’esclaves et beaucoup de 
ses guerriers y restérent. La derniére fut honteuse, car il ne put forcer un 
petit village solidement fortifié par la nature mais défendu seulement par 
trois hommes, qui tuérent et blessérent des siens et obligérent les autres de 
se retirer. Il n’entreprit rien contre les missionnaires de Karema quoiqu’il fit 
excité contre eux par les Wangwana, surtout en 1888, 1889, 1890, a ’époque 
a laquelle les Allemands se battaient a la cOte. Il mourut chez lui en 1892, 
on fit mourir moins de monde que pour Chata. 


" Je signale encore la visite de GiRAUD en décembre 1883 pendant l’occupation des Belges. 


Je n’ai pas parlé de CARTER et de CADENHEAD qui emmenérent deux éléphants 4 Karema et furent 
tués au Ujimbwé 4 leur retour a la cote en 1880. 


. ‘ictimes par ici | par a mais me ae prévoir ae une Hae 
ge rochainement a mettra fin aux Tibertés: sauvages. | 


Anthropos X—XI. 1916—1916. 


FOSS at Cuduiary. ee 


ay) Aileanbainlca am R 


stamme des oberen Aiary. © 


Zunge 1. hemédo, 2. hemedé 

Mund 1. hihékamu, 2. hihékamu 

Oberlippe 1. hihétalabe, 2. hihétalape 

Unterlippe 1. hihétalabe, 2. hihétalape 

Zahn 1. hikopi, 2. hikopi 

Zahne 1. hikopiyoa 

Nase 1. uéka, 2. uéka 

Nasenloch 1. uékobe, 2. uékope 

Auge 1. hiyakdli, yakoli, 2. hiakoli 

Pupille 1. yakdpoeike 

Lid 1. yakékahe 

Innerer Augenwinkel 1. yakdkobe 

Ohr 1. hikamukd, 2. Ramukaé 

Ohrlappchen 1. kamukalébo 

Ohrloch als Gehérgang 1. kamtkobe hap(i)- 
yekobe, 2. kamukopé 

Loch im Ohrlappchen 1. kamikobe 

Loch in der Unterlippe 1. yedéuekakobe 

Stirn 1. tetéua, 2. hiud 

Kopf 1. hipébe, 2. hipdbe 

Schadel 1. hipdbe kodbe, hipdteue', 2. hi- 
pobe bohéino 

Kopfhaar 1. pold, 2. poza 

Augenbrauen 1. yakdpola, ékd, 2. hiak6- 
poza 

Augenwimpern 1. yakdpola, 2. hiaképoza 

Bart 1. heug*, 2. heug 

Schamhaare 1., 2. hidd 

Achselhaare 1. alikalopola 

Haare an den Beinen 1. aldlopola 

Wange |. uidbe, 2. hipéua 

Kinnbacken 1. hipéua 

Kinn 1. yedéue, 2. dzédeué 


* An dem Schadel eines Cujubim (Baumhuhns) abgefragt. 


aa fern wae seinem ecto ; 
Oktober 1903 bis Januar 1904, mit nae a- pucianem, von einem 


1 ia A. Korperteite. + a) 2 ne ee 


‘Schulter 1. alébo, 2. ieee 
_ Arm (Oberarm, Unterarm) 1. amitue, 53 hi * 


+ 


h NLC R ATIC. oN FA 


Schultergelenk 1. amiiue lobéto. Zz 


Mittleres Armgelenk 1. amuue kutuino 

Ellbogen 1. alédyo, 2. htalidz6 : 

Hand 1. pelé, 2. hipele v 

Handgelenk 1. peledyobéto 

Handriicken 1. pelgbaba, 2. hiapiteme 

Handflache 1. pelékoliba, 2. pelekélipa 

Finger 1. amadyo (Sing.), amidyoa (Plur.), 
2. hiamiidzoa* St 

Daumen 1. amibekédyo, 2: hamipukedze‘ 

Zeigefinger 1. habidloiyo, 2. hiabioaiyo 


-Mittelfinger 1. habidloiyo yebdékalo, 2. hia- 


- bioatyo kolikakalo 
Ringfinger 1. habidloivo pee gas gv 2. pi- © 
nintekalo 
Kleinfinger 1. a@mipinitekalo, 2. hamupint- 
tekalo * . 
Fingernagel 1. kedue, 2. kéaue 


_ Bein 1. aldlo, 2. dlalo 


Oberschenkel 1. kehdug® todle, 2. kexatie 

Unterschenkel 1. aldlo, 2. hidlalo 

Schienbein 1. aldkakaue 

Wade 1. aldlo hidle, 2. dlabo 

Knie 1. nidbo, 2. nidpo 

Kniescheibe 1. modlo 

Kniekehle 1. nyelduahéino, nyeldtaito, 2. hi- 
kehauehia 

FuB 1. kebdba, 2. Rebopa 

Pufriicken 1. kebdbalapiteme, 2. kebdpala- 
piteme 


? Schnurr- und Vollbart. 


* Von einem anderen: hiamudyo. * Von einem anderen: hipelepekédye. * Von einem anderen: 
pinintekalo. * Hinterer fleischiger Teil am Oberschenkel. 


See eee Sante | Leber 1 1. holébe, 2 
a sbdlokedue, 7 nasbteage 
1 1. yamdkeaue, 2. yamékgaye 


- te dyekaike, -Raike, ner, poéike, 
. hikahé — 


-Leichnam 4: sane ye. 2 fajyébake 


—~*, 


_Hals 1. yamému, 2: hiamému append 


- 


_ Nacken 1. oléb0, 2. hiamému yapitima 

| Kehle 1. Adlgoide, 2. hiamému 
Achselhohle 1. alikalo, alikaro, 2. hidtikalo 
Schulterblatt 1. hoepéua, 2. hidlipo 
Rippen 1. tekeldmi, 2. detdéra ; 

a Brust 4 1. nyaléba, 2. hialébu 

aa ‘Brustwarze & 1. opé, 2. opé 

~_——— Brust ? 1. nomioiopé, 2. nomiopé 


'Warzenhof 1. opé(e)kale, opétalabe 
-Muttermilch 1. opékoleninyé 

_Zitze des Hundes 1. yauimi opé 
Bauch 1. yapipe, 2. hiapipe 

Nabel 1. homélo, 2. keldpo* 
Nabelstrang 1. homéme, 2. hiéloke 
Seite 1. tekeldmi, 2. hiapitime puléme 
Riicken 1. yapiteme, 2. hiapitume 


kodlo 
Gesa® 1. keldbe, 2. keldpe 
Penis 1. néede, 2. noétg 
Glans 1. ndede hipdbe, 2. ndeto 
Praeputium 1. ndedekahé, 2. hinoéte kahé 
Scrotum 1. kapébo, 2. kapébo 
Testiculi 1. kapétea, 2. hikapéte hiukdlg 
Semen virile 1. heli 
Vagina 1. noédo’, yaikobe*, 2. komudyg 
(vgl. Clitoris) 
Schamlippen 1. noédokdue, 2. noédokdku 
- Clitoris 1. komédyo, 2. komuidye hipdkolo 
Anus 1. keldkobe, 2. keldkope 
Haut 1. kahé, 2. dikahé 


PSE NSA ee ORS Ud AERP A 


“EAA, Se 


= weit’ = et 
a eT 


PAR 


kahé 


‘Lange 1. peni 
_ Magen 1. umé(n)de* 


Le Schliisselbein 1. kopétedyo rear : 


-Brustwarze ? 1. nomioiopélakole, 2. opélakole 


Riickgrat 1. yapiteme kodme, 2. HME ES 


Fell des Hundes 1. yautmi kahe, 2. yautmi 


(= Leber, Lange Magen) 


Leber mit Herz 1. pentbo* 


e era sd; umé(n)de* 


Leber |. pentbo* 

Magen 1. talidg* 

Niere 1. téndo - 
Darm |. kelabo*, 2. hikeldbo 
Gehirn 1. hipéhia, 2. hiuéime 
Fett 1. né6, 2. hinéd 
Rotz, Nasenschleim 1. udkobedoke, 2. énitt 
Speichel 1. hekdtojue, 2. hekétonye — 


 Urin 1. Rolé, 2. hikolé 


Schwei8 1. i(x)hée, ihde, ihde, 2. hithoé 
Trane 1. oliyako, 2. hioliaké ae 


Kot 1. Reld, 2. hikeld 


Flatus 1. kelduaiue, 2. kelékog 

Atem 1. hihékameiimé, 2. ométapiipodye 

Wunde, Narbe 1. ¢xuli, 2. txuli, hitxuli 

Geschwiir 1. bohd, 2. ketiate tédye 

Eiter 1. bohé ménineiue, 2. bohd - 

Frieiras (Entziindung der Zehen) 1. kékoloa 

Fieber, Malaria 1. edbeke, edbeke, 2. laiébake 

Dysenterie 1. hiuékolo, 2. pees 

Hunger |. yapiue 

Durst 1. aiue 

Schnabel |. uekd kaptbo’, 2. mthidoi kaptyo* 

Schwanz des Hundes |. yauimi pikému, 
2. yauimi pikému 

Schwanz des Fisches 1. modke pikdle, 
2. modke piképa, modke pikému 

Schwanz des Vogels 1. mihike pikélo, 2. mt- 
hi(n)doi pikolo 

Fliigel des Vogels 1. mihikg kauéba, 2. mt- 
hi(n)doi kauépa 

Feder des Vogels 1. mihike pold, 2. mihi(n)- 
doi pola 

Flosse 1. modke kautyoa (Plur.), 2. modke 
kaut(y)o (Sing.) 

Ubler Geruch (an Menschen, Tieren, Fleisch 

~ usw. [brasil.: catinga]) koldhekge 


1So mehrmals angegeben. *=Tuk.: yaxpé. * =Tuk.: yoalipe. * Nach einer Indianer- 


Handzeichnung in meinem Skizzenbuch abgefragt. 


‘ Richtig! Nach den Eingeweiden eines 


Cujubim abgefragt. ° Andere Darme heifen keldmu (nach einer Zeichnung im Skizzenbuch). 


? Des Papageis. ° Des Vogels (allgemein). 


po 
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116. ; | at j ‘THEODOR KocH-GRONBERG, — oe 


B. Elemente und Natur. — 


Wasser 1., 2. ok6 

Fluf 1., 2. hid 

Bach 1., 2. hidhia 
Lagune, See 1. makajtdpe, 2. makaitape 

~ Stromschnelle, Katarakt (Cachoeira) 1. keldlo, 
keldtakoe, 2. keldlo 

“Schaum des Katarakts 1. abdli 


Vom Sturm aufgewiihlteWogen' 1.pakai(m)bo . 


Schmaler Fiufarm (parana miri) 1, hgbo 

Estirio (lange, gerade Flufstrecke) 1. Roliba 

Uferspitze 1. kapindo 

Feuer 1. tod, 2. todpo. 

Rauch 1. bikd, 2. abdpiko 

Asche 1. ud, 2. 6abo ye 

Kohle 1. udtedya, 2. uatatsi, uatadzi . 

Brennholz 1. pekd, 2. pekdtayulo 

Himmel 1. Raudlo, 2. kaialo 

Wolke 1. ok6 teuabo, 2. haldupu hino 

Regen 1., 2. okdbo 

Nebel, Tau 1. bikéuaiye, bikd, abdxebiko, 
2. okdlemie palaixalaue, abdpiko 

Wind 1. umébo, 2. umébo 

Gewittersturm 1. yauiumébo, 2. umébo 

Blitz 1. yauiua, hitoeté(i)no, 2. kaudro, kau- 
dlo (vgl. ,Himmel*) 

Donner 1. opdpopeino, opdemeno = heftiger 
Donnerschlag, 2. kaudro behino, hitoa- 

Regenbogen 1. namé, 2. abdlame |tino? 

Sonne 1. @uiyd, 2. aniyd 

Schatten 1. peléteko pelédeko (= Schatten 
der Hand‘), mitekoke (=,,dein Schatten‘), 
2. mahétekoke 

Sonnenaufgang, Morgen 1. hauéna, 2. hdlaue 
(vgl. ,Tag“) 

Mittag 1. halatig kolika, 2. hdlaug koélika 

Sonnenuntergang, Abend 1. yami, nainii, 
2. nyami 

Jahr 1. kuind héleme (= ,ein Jahr“), 2. (m)bod 

Regenzeit 1. okd6 hdlaug, 2. nyémé palaiu 

Trockenzeit 1. 66 hdlaue, 2. (e)hiro mahdle 

Tag 1. halate, 2. hdraug 

Nacht 1. yami, 2. nyami [Adle 

Abenddémmerung 1. naini, 2. nainiimu ma- 

Aurora |. mialé dainue, mialé taiue, 2. ko- 
méu mahdle , 

Madrugada 1. yamikolika 

Mond |. auiyd, auiyd yamikake, 2. aniyd, 
yamikokautye 

Neuer Mond 1. mamduiya, 2. mamakauiyé 


Vollmond 1. aujyd dibélaibe, ayiyd dibéla- 
dye, 2. auiyd tibdladye 

ein Monat 1. kuind kauiyd, 2. kuind kauiyé 

Mondfinsternis |. aujyd ldibe, 2. ayiyd yaidy¢ 

Sonnenfinsternis 1. augyd Ildibe, 2. autyd 
egkeaidy¢ 

Ringférmiger Mondhof bei dunstigem Himmel 
1. auiyéi bialitalabe . 

Stern 1., 2. abidkoa (Plur.) 

Morgenstern |. uaréte, ualéte, oaléde, oaréde, 
oaléboke, oaréboke 

Abendstern 1. nainuaréte, nainualéte 

Orion. 1. taibe [schlange) 

»Skorpion", Sternbild 1., 2. aikg (=Wasser- 

»Antares* (a Scorpii) 1. abidkole 

,Sirius* und andere Sterne erster Ordnung 
1, hidlauiua (= Fischottern) 

, Walfisch*, Sternbild 1. yaui (—Jaguar) 

Zwei Sterne in diesem Sternbild, darunter 
»a Ceti‘ 1. yauiheue (=Jaguarschnurrbart) 

»Krone‘, Sternbild 1. pamile (—Giirteltier) 

Sternbild, wahrscheinlich ,Rabe“, 1. mod- 
kalaua (= Fischbratrost) 

Drei Sterne im Dreieck stehend in ONO 
1. tilihaldéue 

Eine Reihe kleiner Sterne in derselben Gegend 
1. dd (= Jararaca-Giftschlange) 

Plejaden 1. utiue*, 2. ut(s)iue* 

»Krebs*, Sternbild 1. nahdéko (= Krabbe), 
2. tiipe* [Reiher) 

Sternbild (wahrscheinl. ,Crux*) yai (=weifer 

Milchstrafe 1. maiuma (= ,Froschweg‘ ?), 
2. oaléti [2. hobé 

Erdboden 1. hobdlo; hobdé (= feine Erde), 

Savane, Campo, Campina 1. dd, 2. epdtaipe 

Weg 1:, 2. ma 

Berg 1. keldko, keldku, 2. kldko 

Wald 1. makdlo, 2. makdéu 

Loch 1. kobé, 2. kobé 

Grab 1. poétoku, 2. kobé 

Hohle, Grotte 1. kela@kobe (= Steinloch), ke- 
ldkelami (= Steinhaus), 2. kldkope 

Insel 1. hiatie, 2. kapindo* 

Sand; Strand 1. epdku, 2. epdku 

Stein 1. keldbo, 2. klabo 

Eisen |. tatie, tdua 

Silber 1. tautélaua 

Kupfer 1. taytéla hodli telaua 

Salz 1. niima 


1 n , 
syle geral: kapénu. * Offenbar ,heftiger Donner mit Einschlagen*. * »tekoke" sagt 
man nur beim Schatten der ganzen Person: Beim Schatten eines Korperteils oder eines Gegen- 


Standes sagt man: ,teko, deko“. 
tum; vgl. oben » Uferspitze*. 


»utiua, ut(s)iua* —Wespen. * ? Vel. Orion. *® Wohl Irr- 


: 
: 
i 
3 


Kla t 


es vedéoe ? 
. ang de teld, ‘ter6 ye 
des. Eingangs L _yudsyéiba, 2 de | 3 


- ~: SNS Uae 


oo Glehelvande 1. heltba, 2. biéiba 
__ Seitenwdnde 1. totohika, 2. biéiba 
Fee Hauptstrebepfosten a nee bekepolale, 3 


2. pekgpolale = ~~ 


a Malerei auf den Hanspfosten 1. ‘tautdide 
Rundes Loch mit ausgespartem Knopf in- 


mitten dieser . Malerei 1. 
(= ,Spechtsloch “) 

Vertikale Balken des Geriistes der Giebel- 

| wande 1. helibakohiuaitea 

Horizontale Balken des Geriistes der Giebel- 
_wande |. Auaibdletakéle 

Giebelbalken 1. emékalalo, (e)mékalalo 

Dachsparren, von oben nach unten verlaufend 
1. kelabolo, 2. kelabo 

Horizontale Dachsparren 1. huaiuaiyo 

Die drei Querbalken, die je zwei der sechs 
Hauptpfosten miteinander verbinden 1. ko- 
poitakole, 2. kalatali 

Blatter der Carand-Palme als Dachbekleidung 
und Bekleidung der Vorderwand 1. tina, 
2. tina, tsina, t(s)ina 

Lagerplatz 1. kaintaue, kaintaua 

Pflanzung 1. hid, hidba, 2. hidba 

Sitzschemel 1., 2. nidka 

Geriist entlang der Hauswand, um Sachen 
darauf zu legen und daran zu hangen 
1. kdlaua, kelamikalaua, 2. kdraua 

Fackel aus harzigem Holz 1. kéma 

Geriist mit horizontalen Latten, zwischen die 
Fackeln gesteckt werden 1. kdmakalaua 

Hafen einer Maloka 1. kuydbabi, keldmi 
kuydbabi 

Hangematte 1. pduke, 2. ndeke 

Weitmaschige Hangematte (aus Miritifasern) 
2. bduke 

Engmaschige, gewebte Hangematte (aus 
Tucumfasern) 2. ndatke | 

Miriti-Hangematte 1. néipduke 

Tucum-Hangematte 1. miiyukapduke 

Baumwolle-Hangematte 1. kuitéte pduke 

Baumwolle 1. kuitote 


kolékobe 


1 Bewohntes Haus, Maloka, Ortschaft. 


Neues Tuch 1. mamdkahe~ 


2 mma anoeole 


Kaul aus Mifsersehou 1: eyuate, toe ; . 


See néyuka 


“Tech, Hemd, Kleid 1. ‘hujtotekane, butte be 


kahe, 2. (e)kuidotekahé — ; 
Roter Baststoff 1. taro, tdkahe, 2. ‘ddkahe 
_.Hangestiihichen fiir Kleine Kinder? 1. iro; 
tdlo, 2. ddro 
Tragbinde aus rotem Bast fiir Stuglinge* 
; 1., 2. kaltibo 
Kuraudfasern 1. ydnyoka, 2. hidnyuka — 
Brauner, feiner Baststoff eines Baumes (Tauart) 
als Zigarrendeckblatt 1. tauali 
Blatter der sog. ,Banana brava“ als Zigatren- 
deckblatt 1. dloka, 2. dloka — 
Baumharz, Pech 2. Beane 
Tragkorb der Weiber 1. peé, 2. peé 
Kugeliges Hangekérbchen fiir Kleinkram 1. pd- 
hibe, 2. méddyumpe 
Korb zum Résten des Pfeffers (Capsicum) 
2. bidue 
Grofier, flacher Korb ftir Mandiokafladen 
(Beijus) 1. ah cae 2. abikudya, bamo- 
hahéli 
Tiefer Korb, mit Blattern ausgelegt, fiir Man- 
diokamehl (brasil.: paneiro) 1. yakdbog 
Grofes, flaches, rundes Sieb zum Reinigen 
der ausgepreSten Mandiokamasse |. ha- 
hidba, 2. haxidba 
Kleine, viereckige Matte zum Zudecken von 
GefaBen 1. yapdba, 2. dyapiba 
Lange, aus Palmblattern geflochtene Matte 
zum Zudecken des Kaschiritroges 1. hid- 
lobe moiba, yapéba 
Grofer Holztrog fiir Kaschiri 1., 2. hidlobe 
Groftes, tiefes Sieb, sehr fein, zum Auspressen 
der frischen Mandiokamasse 1. pedipa 
Matte, aus eine m Carana-Palmblatt geflochten, 
auch als Kehrichtschippe benutzt* 2. nu- 
kdba 
Desgleichen, aus einem Mititi-Palmblatt ge- 
flochten, als Unterlage beim Bemalen der 
Masken, als Windfang, Wand der Woh- 
nungsabteilung und als Kehrichtschippe 
dienend 1. neibohélehauiyoiba, o€ni- 
haléuaino 


2 fedes Haus, ohne Unterschied, auch Baracke. 


3 KOCH-GRUNBERG, Zwei Jahre unter den Indianern. Bd. Il, S.147, 148, Abb. 85, 86, 87. Berlin 1910. 


4 Ebenda, Bd. I, S. 193, Abb. 115. 


,. a ‘ 


r nge 7 
hangt: wird 1, ‘tuikalaua Bee, 


-— Prefstange ‘fiir den’ Schlauch 1. tutde — ‘a 
spobpetes oder dreifacher Sipéring, mit. dem 
die Prefistange an dem Lleueniesich yaks 


~ festigt wird 1. tuikanebo ange 


‘Dreieckiges Gestell fiir grofes Sieb zum Ae a 


pressen der Mandiokamasse 1. yama- 
_kalaua site 


Die beiden an diesem Gestell fesigebundenen 


Querlatten 1. yamdkehaue 


Dritte lose Querlatte dazu 1. péditutaiue 


Frisch ausgepreBte Mandiokamasse 1. mato 


Ausgekochter, entgifteter Mandiokasaft (Mani- - 


kuéra) 1. pédiko 


Der ungekochte giftige Mandiokasaft 1. abali 
-Manikuéra-Schaum 1. pédikoabili 


Grofe, tiefe Schale fiir die Manikuéra 1. pe- 
_ dikohat(e)oiye . 

Grofer Kaschiritopf it pakoholobe, 2. bako- 
holobe, holébe 

Wassertopf, bemalter MUaSEeREP Hee. holdbe, 

_ 2. holdbe 

Speisetépfchen, schwarz, mitWarzenverzierung 
2. hol6hiye 

Bemalte Schale, Teller 1. holdli, 2. holdli, 
koaiye 

Kochtopf 1. koainye, 2. koaiye, gd(i)ye 

Grofere und tiefe Topfschale zum Essen 
1. ualukeodlinye? 

Bemalte Schale mit Fu8 2. holdle 

Bemalung der Schale 2. doayé 

Topfbemalung 2. nédoiuayebake 

Pfefferbrithe 1. waliibo 

Kleines Gefaéf aus Castanha-Schale (Kinder- 
spielzeug) 2. kuaibabe, koébabe 

Untersatz fiir GefaBe 1. kangle, 2. kaléle 

Untersatz fiir Wassertopf* 2. holédobaliye 


Blauer Tépferton 1. holdboela, 2. holobole, 
holoboeua 


" KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, S, 140—141, Abb. 90. 


brithe: ualtibo. 
149—158. * Aus Yamart. 


GRUNBERG, a. a. Dn Bd. I, S. 124, Abb. 74. 
als Halsschmuck. 


e der: Sach i ; 


‘Brettchen zum Umrithren des auf der ‘Herd- a 
- Rechteckiges Brettchen zum Umwenden der beak 


Morser 1. totaibe, 2. todaibe io RD 2 
‘Stossel 1. totaide, 2. oatudastita 


. Beil 1., 2. hoaiké 


gest 
-zugesetzt. wird t. poldsene 


platte rostenden Mandiokamehls 1. tekibo aK 


-Mandiokafladen (Beiju) 2. hekei(m)oo a are 


y 


Feuerzunder 1. todnahogbe Bh glee 
Quirlbohrer® 2. Ciao, 1. (yaui kopi) 
heliaiyo* Nh Sgeee 
Steinbeil 1. abéxehoaike, aboxehoeike, abe. 4 
xehoaide* %, 
Messer 1. tatthiue, tdue (vgl. ,Eisen‘), 2. déug 
Waldmesser 1. kalde, 2. Raraué 
Schleifstein 1. epdkelabo 
Scheere 1. yiuaihaldbo ~ 
Einbaum 1. hid(o)loku, hidloko, hidloku, — 5 
2. hiatiako sq 


_ Montaria (Einbaum mit aufgesetzten Seiten- 


planken) 1. kutuaiko, kutuaiku, hid(o)- 
loko kutuaiko 

Segel 1. kopétioiyo, abélo, kuitétekahe ha- 
tutaiyo 

Anker |. tayhdlaue (vgl. ,Eisen“) 

Mast |.. mdstro (portug.) 

Ruder 1. hidoloe, 2. hiatiaue, iatiaue 

Steuerruder 1. hapéuaiue 

Sonnendach (Tolda) iiber dem Boot 1. hidlo- 
kekeldmi, 2. hidlekelémi 


~ Fiederblatter der Pataud-Palme zum Decken 


der Tolda 2. puldmaloka 

Bogen 1. temutdlabe, 2. temutdlape, Bais 
taldpe, temutardpe 

Bogensehne 1. femutdlahetéme, 2. temutd- 
lape hetéme 

Pfeil 1. tému(d)yo, 2. témudyo, témudya 


* Hauptsichlich fiir Pfeifer- 


* Uber die Tépferel vgl. KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. II, S. 224 ff., Abb. 
* Von einem erhielt ich auch dafiir ,kixiauo“. 


* Vel. Kocee 


* Zum Durchbohren der Jaguarzéhne (yaui kopi) 
* ,Damonenaxt*, Ofters hérte ich auch abdxeghoeide, abbhehoeide. 


. hy i ¢ 
| Schamsehirze sare era Balehachitestett ‘ 
eer 1. tatie(i)bo, taibo, nomiuatdibo, Di daibé Rese: 
ss mS - Breiter Bastgiirtel der Umaal (Hianékoto)* CEE 
4 1. alyupkauendiinve 2.29 sty 
e fiir F Hocogt 1 1 be- oo § ‘Rgtentlanm. (zum Tanzschmuck verwendet) Hae 
b 2 "1, bedébo kujto, betébo: ku aus 
ral fiir ‘die fetttach ‘dieser Pieile 1. be- Perlen 1. a, ie ie ve 


___ hdka, behdimalika, 2. iméliue  —~—-‘Schmuck um das Handgelenk 2, pelékame 
a  Lanze_ mit Eisenspitze fiir Hochjagd 1. tamu Binde aus Perlenschniiren um das Handgelenk es 
es > Blasrohr 1. peonye, 2. behdnie, behdnye * a Visi peledyobétobeoiye tev ; Ay seb ee mi 
__ Blasrohrmund 1. pedtoalo Kamm 1. képa, 2. képa se Bete fs? 
___Blasrohrvisier (aus Nagetierzahn) 1. pedpe, Stift im Ohrlappchen 1. Aamutghdle 3 <f 
2. pedpe ; Stift in der Unterlippe 1. ia ees ‘y eee 
Blasrohrreiniger 1. pedhohaivo, 2. Wacescine Ohrringe 1. yitdyiiye Pec 
Giftpfeilchen 1. pedlo, 2. behdlo Spiegel 1. hiudle 
_ Kocher 1. pedbe, 2. behdbe Kleiner, runder Spiegel 1. hiwdhinde 
_  Pfeilgift 1. himd, 2. himd, hima Strohhut 1. yapéhauhibo Bien mh 
Strychnos-Rinde fiir Pfeilgift 2. imamu, hi- __ Filzhut 1. mdhibo, mdibo ; ree 
mdmu aa 
Langlich-spitzer Korb, in dem diese Rinde Galaschmuck: _ cia 
i - aufbewahrt wird* 2. doliye . Federkopfbinde (Cangatara) 1. a So 
j Gifttépfchen 1. himdbe, 2. himahdlobe ___ Aufstecker aus feinen, weissen Reiherfedern ; 
tS Baumseide (Samauma) zum Umwickeln der 1. yaimele 3 Hee 
ae Giftpfeilchen 1. dyei, 2. dy(i)ui _ Affenhaarschniire als Riickenschmuck eee 
2 Fischspeer (Drei- oder Fiinfzack)* 2. miahai- 1. umaipoe | ; 
¥ halabo Tukanschwanze als Riickenschmuck 2. hop: 
| Fischnetz 1., 2. pdpike rahidtite 
be GroBes Handnetz 1. pdpike eldke, 2. bdpike Armschmuck aus Affenhaarschniiren, bunten 
Kascher 1. pdpike kihike, 2. bdpike Federn usw.” 2. hehéebo, hexgébo 
Kleines, rundes, flaches Netz, um kleine Fische Knochen zum Befestigen des _ Riicken- 
an den Sandbanken zu fangen 2. bdbike » schmucks 1. piditeka 
K6rbchen zum Fang von Krabben 2. nahddoleu Einfacher Kopfreif aus Tukanfederchen 1. ho- 
Grofe Fischreuse 1. hokéto, 2. hokédo élahéku, 2. hoirahiku 
Kleine Fischreuse 1. ddliye, 2. doliye Strohreif zu diesem Schmuck 1. fardmaku, : 
Fischfalle Cacury 1., 2. kobdbe taldmaku, 2. talémaku, taldmaku 
Cacury fiir kleine Fische (Pird miri) 1. émido Quarzzylinder als Brustschmuck 1. keldlo 
Angel 1. hahdaj, 2. hahdajo, hahdbajyo Kniebander, aus Kuraudfasern gewebt 1. yeldua 
Angelhaken 1. hahdaitulibe, 2. hohdatyo Kopfteile des Herkules-Kafers als Stirnschmuck 
Angelschnur 1. hahdaime, 2. hahdimeg 1. imémoabo 
Keule 1. palipibo, paripibo Brustschmuck, rechtéckig, aus Giirteltierschale, 
Blatt der Keule 1. palipibo yobéto beim Tanz getragen (stammt von den 
Griff der Keule 1. palipibo héino Uandna) 1. haitulube 
Rotes, schweres Holz der Keule* 1. kdgo- Spitz zulaufender Tanzhut, aus Stabchen und 
huanike, kégoyeminike Sip6 verfertigt* 1. yukdlo, 2. nukdlo 
Gewehr 1. dpdnye, 2. obdnyve Dreieckig zugeschliffene Silberstiicke als Brust- 
Pulver 1. dpdoa, 2. obd0a _ schmuck 1. moméa 


1 KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, S. 95ff., Abb. 56; Bd. II, Abb. 74. * Ebenda, Abb. 
51—55. ° Ebenda, Bd.I, Abb. 53. * Ebenda, Bd. Il, Abb. 9. Uber die Fischerei: S. 27 fi., 
Abb. 6—23. ° Lingoa geral: mirapdra iua. ® KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. II, S. 114, 121 ff., 
Abb. 59, 62, 63, 64, 65. 7” Ebenda, Bd. I, Abb. 102. * Ebenda, Bd. II, S. 168, Abb. 99, 100. 


—— potoku, yape . 
1 Gelbes? glinzende Blatter, aus bina: dieser 
. Kasten verfertigt ist a Japsioka, a Die. 
— po(ujoka 


zwischen die einzelnen Schmuckstiicke 
-gelegt werden 1. udt(s)i holobe, 2. ndtsi, 
- Kiirbisrassel 1., 2. hahdbe 


‘1. heugbo, 2. heugbo, heuébeme 
Taktstab des Hauptlings und Vortanzers, mit. 
solchen Klappern umwunden 2. hokédyo 


1. kitmd, kumdbe, 2. komdpe, komdbe, 
. *  kumdbe 

Rassellanze 1. behdle, 2. behdle, behdli 

Tanzschild 1. bebéde 

Langer Hauptlingsstab in Form einer Lanze 
1. pinaimaro, pinaimdlo, 2. pinéima 

Kleine, scharf klingende Flotenpfeife aus Rohr 
1. talaio, 2. tdlaio [2. pedtinye 

Kurze, diinne Flotenpfeife aus Rohr 1. pédiiyo, 

Flétenpfeife aus Yupatiholz 2. petu 

Grofe Flétenpfeife mit fiinf bis sechs Léchern 
2. dakdtanye 

Sehr grofe Querpfeife aus dickem Bambus 
mit sechs Léchern’ 2. udpe 

Groffe Flétenpfeife aus Paxiubaholz 1. kelaia, 
haptye kelaia, 2. haptiye 

Panpfeife 1. hehéiba, 2. hehéiba, hehéi 

Hélzerne Signaltrompete, auch wahrend des 
Tanzfestes geblasen? 1. pulibe, 2. bolibe 
bulipe, pulibe 

Tanztrompete ,Kulirina‘* 2. kulidiye 

Kleine Tanztrommel 1. temiilibe 

Holzzylinder dieser Trommel (aus Samauma- 
holz) 1. yéitalauake 

Trommelfell 1. temiilikahe 

Trommelschlagel 1. temiilibeleboaitekali 

Schnur zum Anhangen der Trommel 1. fe- 
miilibetetd 

Grofe Flotenpfeife, beim Jurupary-Tanz ge- 
blasen 1., 2. bekéboike* 

Peitschen, mit denen sich die Teilnehmer an 
diesem Tanzfest auspeitschen 1.,2. haldlo® 

Baum, der den weifen Baststoff fiir die 
Maskenanziige liefert 1. uahbmo, 2. da 


* KOCH-GRUNBERG, a. a. 0. "Bde Re S490 sil; 
Baas, 198, 199, Abb. 116. 


Abb. 48. * Ebenda, 
* Ebenda, Bd. I, S. 188, Abb. 112. 
S. 135, 136, Abb. 80, 81. ° Ebenda, 
»Eisennadel* ; vgl. ,Eisen*. 


‘[udt(s)i 
Fufklappern — aus halbierten ‘Fruchtschalen_ 


- Tanzstab aus ausgehdéhltem Ambativaholz — 


tA a Viereckige Blatter aus ‘braunem Baststotf, die Be . wen ; ee 
cf ‘Maskenarmel ae items Bast) ei dame, ate 


_ Maskenbehang aus erlved Baststreifen L aa, Daa. 


* Ebenda, Bd. II., 
Bd. I, S. 117, Abb. 61, 62, 


“usw. Ee eet elie 
- tdkaamie, tdkaheamig — See 


“1, 2. dike — ive tues 
Lange, breite. Streifen. aus Saeneewer Bast, 
die bei einem bestimmten Tanz von den 
Mannern um den ‘Hals getragen werden 
ie dikaue* 
Maskenzopi (aus demselben ‘Baststofi Berar A 
_wickelt) 1. Rduimu, hipd6mu ekauimu ts 
Fligel der Schmetterlingsmaske 1. tatdlo- .' 
_ Rauéba [nenétalaug 
Riissel der Schmetterlingsmaske 1. tatdloko-_ 
Heul- und Rasselinstrument des Jaguarmasken- 
tanzers 2. holdbe” (= , Wassertopf*) — 
Klopfholzer fiir Maskenfabrikation 2.’ kakoi- a 
tekeli* 4 
Nadel aus Knochen ane Barrigudo-Affen zum “a 
Nahen der Maskenanziige 1. kapdlokod- 
mealo, 2. tauméyd* 
Pinselstibchen zum Bemalen der Masken 
1. toiuayo, 2. doiyuaiyo 
Lineale aus gespaltenen Miritiblattstielen, beim Bee 
Bemalen der Masken gebraucht 1. pipiue, 
2. doiyuaiyue 


; Sipd zum Ziehen der gebogenen Linien bei 


der Maskenbemalung 2. dyiaimé 
Stempel aus einem Stiick hohlen Ambativa- 
helzes zum Zeichnen der Flecken der 
Jaguarmaske 2. komdtekeli ' 
RuB oder feingeriebene Kohle fiir die 
_ Schwarzmalerei 1. (n)yémi, 2. nyémi, yemi 
Gelber Ton zum Bemalen der Masken 1. ke- 
ldhime, 2. kldheme, kldxeme, keléheme 
Rote Uructi-Farbe zum Bemalen der Masken 
2. mohdlio 
Weife, klebrige Milch des Tururi-Baumes, 
mit der die Farben fiir die Bemalung 
der Masken gemischt werden 1. tdkuito 
Milch des Kuma-Baumes zu demselben Zweck 
2. uahdka 
Bemalung 1. fojuaino, 2.. doiyuaiyo 


Abb. 60, 61. 
“ Ebenda, 


* Ebenda, Bd. I, S. 88, 
Bd. I, S. 187—189, Abb. 113. 
S. 152, 153, Abb. 89. 7 Ebenda, Bd. I, 


* Bezeichnet wahrscheinlich 


NY 1. tatéloko(e) kauéba 
7  — toluajno= 
/ _- Schmetterlingsfliigel- 
zeichnung* 


-f 


1. apdlouaino, apaloto- 
'  fuaino = Aracihaut’ 


1. koldbea toiuaino = 
Hirschhaut? 


‘1. a) tdlabeteaino, 


‘1 b) kolébetgaino ; das 
3 Ganze: aboxekekahe 
: =, Damonenhaut* 


1. uajbé tekdtekalaino = 


, Damonenbauchzeich- 
nung“ * 
) 


SER — 
ae 1. tekdtgkalaino 


Hci 


AY 


pate |” |W) holdbeteuaino: 
UN, (NINN eB Sener ne 


“1. Roldbehiueladolé- 
NRE NIN Mey 


AVANAIN 


OK 1. kolébehiuelatoiuajno 


4 


1. abéxekepola = ,Damonen- 
haar“ * 


hiud 


naméoiye 


kolébea 
uajb6 hatgaime 


\ 


sAlt 
til 
Riickseite 


1 Die Schraffierung der Zeichnungen ist die heraldische. * So von den Indianern angegeben. 
> Von den Indianern angegeben als ,Damonenbauch*. * Nur der Damon Mdkuke hat rotes Haar. 
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Muster auf Tanzstaben der Koroa': 


1. kolébudyaino. 


1. yekédyekgdyaino 


1. pedikutélea = Reibe- 
brettmuster 


; Zerfallt in vier Muster: 
oh). 


alo 1. taldbolaino 
ZS 


1. emiualelaino = ,kleine Fische- 
Zeichnung* 


1. dolédolelaino? 


= 1. tamatalaino 


1. koldbudyaino 


1. ol6huaino = ,Fleder- 
mauszeichnung “ 


Zerfallt in zwei Muster: 


"= 1 -dolédoleiaino® 


SK 1. tatélokauelaino = ,Schmetter- 
lingsfliigelzeichnung“ 


1. taldbolaino 
Dasselbe Muster auf der 
Piéko*-Maske = pigkoe- 
(jkeldmu = ,,Piéko-Ge- 
darme“ 


Muster auf Bastgirteln der Hiandkoto- 
Umauat: 


1. abéxekehipébe* = Da- 
monenkopf - 


1. toldteug, pogike péuale 
muhdhihohaino = 
Wangenbemalung der 
Leute 


1, tétdéla* = Rippen 


1. doledolétide™ yaino- 
makane 


Tanz, Fest, Gesang 1. upaiue, 2. upaig 
, Uarapaka*-Tanz® der Aruakstamme des Rio 
Aiary 1., 2. upaiug 
Laft uns tanzen=1. hdlika updlame 
Kaschiri® 1. okiiye, 2. uktye 
Cachaca*® 1. koaiuaiye, 2. koaiyuaiye 
Mingau*’ 1. dod(i)hiye 
Schibé"? 1. hetéla endatye, hetéle enthake, 
hetéle entiaye, 2. ddahiye 
Karibé ™ 1. atthabieye, duhapeye, 2. habiéye, 
hapieyé 
Viereckiges Kastchen, aus Palmblatt ge- 
flochten, fiir Perlen und anderen Klein- 
kram '? 2. yapdbo 
Kinderhalskette aus viereckig zugeschliffenen 
Tucuma-Fruchtschalen und Perlen 2. bé- 
tokulie (= Tucuma-Fruchtschale) 
Kinderhalskette, bestehend aus: 
Caranya-Friichten 2. tsibekehéye 
Inaja-Friichten 2. etsidiyabé 
Schulterblatt der Jabuti-Schildkréte 2. ma- 
kdkibe kodlo 
Taiasi-Zahnen 2. udli kopia 
Alligator-Zahnen 2. hidbe kopia 
Menschenhandchen, geschnitzt 2. etsite 
kuli** 


* Kobéua-Horde (Corocoré-Tapuyo) des Rio Cuduiary. ? dolédole = kleiner Trahira-Fisch 
(Erythrinus spec.) * Siehe unter ,Medizin und Religion“. * Karaibenstamm des Alto Apaporis. 
: Kopf eines verstorbenen Zauberarztes. °§ Von den Hianakoto als »Ameisenbarrippen* gedeutet. 
" doledolé = kleiner Trahirafisch. ° KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, S. 171 ff., Abb. 98, 101. 


* Leicht alkoholisches Getrank. 
"? KOCH-GRUNBERG, a. a..0., Bd. I, Abb. 75. 


© Zuckerrohrschnaps. 


" Alkoholfreie Mandiokagetranke. 


** Bezeichnet den Stoff, aus dem das Handchen 


geschnitzt ist; offenbar Schale der Inaja-Frucht. Inaja = 2. etsiti. 


wry 


ieser nalbichse 2. STE 


th - ‘= 2 
« 


eee ee ee 


ae : ‘Schlaghall aus den ‘Pntithipsbiateny ss 


_ Maiskolbens* 1. Re, 2. “wedloka : 
i Maisblatt) 


i ay ae os : ‘D. Mensch, Familie. 


Leute 1. pode’, 2. poske (Sing.); 1. poéua, 


2. poéua (Plur.) © 


ein “Uméaua (Mann) 1. aiyuekake 
eine ‘Umaua (Frau) 1. aiyuekako 
pane die Umaua (Stamm) 1. aiyuekdug 

- ein Uandna (Mann) |. okddyike 


eine Uanana (Frau) 1. okddyiko 
die Uanana (Stamm) 1. okddyiua 


Mann 1. emé*, 2.. emé 


Gatte 1. himalepake, 2. himalapak¢ 
Vater 1. hipdke, 2. hipdke 


’ Papa’ 1. bddye!, 2. bai! 


Schwiegervater 1. hiuake, 2. hahdradéka- 
kolipa (?) 

Mutter 1. hipdko, 2. nana 

Mama?’ 1. ba@! 6@!, 2. bdéko 

Schwiegermutter 1. Aiuako, 2. iudko, hiparo- 

Kind 1. heéloke, 2. mamdla [moko 

Saugling 1. Audlihtke 

Kleiner Sohn, kleine Kinder 1. mamdla 

Sohn meines Bruders 1. hipdlomoko, hipdro- 
moko 

Sohn 1. himake, 2. himake*® 

Schwiegersohn 2. yamnonhekd, yamnonhega 

Enkel 1. hipdlameke, hipdrameke, 2. makd- 
hadye 


_ Knabe 1. heélohtke, 2. mamdlo 


Jiingling 1. bohédyo, 2. boxidyo 

Bruder 2. hiyoke 

Alterer Bruder 1. himdmike 

Jiingerer Bruder 1. hiyoke 

Schwager |. htkapeneme, 2. hikapénumo 
Schwester 2. imdko, hiyoko 

Altere Schwester 1. himdmiko 


_ Jiingere Schwester 1. hfyoko he 
ee 1. hikapenemo, 2. imakimalapeho 


Weib 1. hinomio, 2. nomid 

Gattin fe himdlepako *, 2. AUalapeRe 
Madchen 1. bokgdyo, 2. nomiherohiko 
Tochter 1. himako, 2. himako 
Enkelin 1. hipdlameko, 2. hipalameko 
Schwiegertochter 2. hipalameko 

Oheim 2. hipalimu 

Vaterbruder 1. paké*° 

Mutterbruder 1. hipdlime 


Tante 2. hipalimu 


Vaterschwester 1. pako '° 
Mutterschwester 1. hipalimo 
Neffe 1. be(x)ké, paké, 2. tyuiko 
Nichte 1. be(x)k6, pakd, 2. tyuiko 
Greis 1. bekéke, 2. bekiko '* 
Greisin 1. bekéko, 2. bekiko nomié 
Vetter 1. hitimake, 2. himamikimdkebaké 
Base 1. hitimako, 2. hioko (= ,meine e jaingere 
Schwester“) 
Grofvater 1. hieku, 2. hieko 
Gro8mutter 1. hieko, 2. hiéko 
Anrede zwischen ungefahr gleichalterigen 
Leuten 1. pédkume” 
Bewohner von Tuibe’’ 1. tuibekako 
Bewohner von Namokoliba'* 1. namokoli- 
bakako 
Weitere Verwandtschaftsbezeichnungen 
siehe unter T. Satze und Phrasen, z. B.: 
Bruder 1. mami 
Schwester 1. kibé 
Schwager 1. kodyé 
Neffe 1. kidd 
Nichte 1. kidd 


' KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, S. 119, Abb. 66. * Ebenda, Bd. I; S. 119. * Ebenda, 


Bd. I, S. 119, Abb. 67, 68. 


4 Ebenda, Bd. Il, S. 126, 127, Abb. 69, 70, 71. 


> Auslautendes ¢ 


dumpfer als anlautendes e. * Auch poé(iJke gehort. * Anrede des Kindes. ==Mein Soh + 


hi hier,§ wie iiberall, Pronominalprafix der 1. Pers. Sing. 
19 Auch ehrende Anrede fiir altere Personen im 


,hi-mamala-pako = meiner Kinder Mutter“. 
allgemeinen. '' é und o guttural. 
Rio Cuduiary. 


#2 Entspricht*etwa unserem , Gevatter *. 


® Offenbar zusaminengezogen aus: 


13 Malokas am 


oy: ‘hiual pohie 


“Dene -Genossin (port: vossa compe) 
: My ‘miuaiyoimo enn Cis see C 
- Hauptling 1. haboke, De ‘oaike eae | 


_ Weifer, Fremder 1., wy yalonaut 


Pogiietnrt heerte cad bee 1. yel 2. yayi? 


- Krankheitsgift ¢ 1. ihié 
_ Krankenkur deuaiteue 


Holzstabchen, die der Arzt aus deen Letb 
des Kranken zaubert (Trager ae Krank- 


heitsgiftes)21. deuai 
‘Weifie Zaubersteinchen, Exkremente des 
- groBen mythischen Geiers dmaka, die 
der Zauberarzt dem Kandidaten in den 
Kopf zaubert, damit er die arztliche Kunst 
austiben kann 1. dipa 
Bergkristall, zum Apparat des Zauberarztés 
-_ gehorend 1. yauitkeldlo 
Tabak 1. bati, 2. buti, but(z)i*- 
Grofe Zigarre* 1. nomébeeldbe 
Zigarrengabel® 1. noméhalabo 
Gewohnliche Zigarre 1. butibe, butipepe 
Krankheit 1. ihéteue, 2. ixhié, thié 
Arzneimittel 1. eué, 2. héauye 
Sipo, dessen Saft schlimme Augen heilt und 
auch gesunde Augen frisch macht 2. pu- 
kdlame 


Anderer Sipd, dessen Saft als Augenmittel 


dient 2. kime 

Stammesheros 1. heménihtke’, heménehtke 

Bruder des Stammesheros, Erfinder der Masken 
und Maskentanze 1. kaai® 

Anderer Bruder des Stammesheros, der keinen 
Kopf und an Stelle der Brustwarzen die 
Augen hat 1. mianike téibe 

Nahere Bezeichnung dieses Damons 1. hi- 
pobekebéke (=, ohne Kopf*) 

Frau dieses Dimons 1. wénio 

»Haus des Heménihtke“, Felsen auf einem 
Gebirge am oberen Querary 1. heméni- 
hikelami 

»Haus des Kuaz*, Felsen auf einem Gebirge 
am oberen Carurtt-Igarapé (Alto Caiary- 
Uaupés) 1. kuaikelami 


’ Wortlich: ,schwarzer Fremder‘. 


us Pais EB Medizin, Religion. ie oles allie 
» Haus des ‘Miantke téibe", <ralien aut dem ro as - 


TiWiies ; 


1. hips 
io Neger 1. yalanaut niente 


_ Mein coed ag 1. gs oti 


- Gebirge Mdkeldmi am oberen Caiary- 
Uaupés 1. mdkelami 


iloes Gebirge der Stammessage, angeblich wh 


am Rio Querary 1. mdbo 


Anderes hohes Gebirge der Stammessage, Pay: 


ebendort_1. mdpenaba 

GroBer See der Stammessage, angeblich am 
oberen Querary 1. pdludya = « 

Damon im allgemeinen, Gespenst 1. absxeke, 
aboheke, 2. apdxeke, abdxeke 

Béser Walddamon, Menschenfresser, in Gestalt 
eines sehr grofen Tapirs 1. kuindopeko’* 

Zwerghafter Damon in menschlicher Gestalt 
mit riesigem Phallus 1. popéli 

Phallus dieses Damons 1. opdbebéke. 

Damon, Zwerg, in menschlicher Gestalt mit 
riesigem Phallus und schén geschnitzter 
Keule 1. makdtxike 

Ungeheuer, Schlangendamon, in der Yurupary- 
Cachoeira des Rio Aiary 2. kobihuke 

Sehr béser Damon des sog. Yurupary-Tanzes 
1. bekéboike 

Yurupary-Tanz 1. bekéboikelehaptiue 


Musikinstrumente, beim Yurupary- 
Fest. geblasen: 


Flétenpfeifen'®, grofe 1. ualide; kleinere 
1. dékadékadye; kleine 1. kainie 

Trompeten "', groBe 1. bekéko, bedebekéko; 
kleinere 1. kaint(n)doa; sehr grofe, drei 
bis vier Meter lange, die bei dem endo- 
kannibalischen Totenfeste '? geblasen 
werden |. uménahoke (=, Wasserjungfer‘) 


Affenhaarmasken '* 1. aimapoldme 

Menschliche Seele, Schatten 1. poé(n)tekéke 

Schatten mahétekoke 

Totenseele, -schatten 1. yaidyetekéke, yaid 
yitekoke, 2. hiumé 


* Lingoa geral-Wort. * Vgl. ,gefleckter Jaguar*. — 


Uber den Zauberarzt vgl. KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. II, S.153—157. ‘ Lingoa geral: 


,marakaimbara‘. 


* Kaum horbarer Zischlaut nach ¢. 


° KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, 


Abb. 159, 160. 7 Vgl. die Texte. * Von den Aruakstammen iibernommen, * Entspricht dem 


Kurupira der Lingoa geral. 


Bd. II, S. 252—253, Abb. 174. 


"* KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, S. 186—189, Abb. 113. 
'' Ebenda, Bd. J, S. 314—316, Abb. 195, 196, 197. 


” Ebenda, Bd. II, S. 152—153. *3 Ebenda, 


aces und Tierdamonen der 
_ Masken und Maskentanze: 


Kobéua iN 


io a - Bart mdkuke 
Seine Frau mdkuko_ 
Béser Waldgeist, Riese kohéke 
Seine Frau kohéko 
Boser Waldgeist, Riese, hat ein -Sieinhats® 
auf dem Gebirge uahdkapolakeliku 
oberhalb makeldmi haileke 
_ Bose Waldgeister, Riesen hokeabéxeke 
(=,Baumdamon‘)*, udluli aboxeke, ud- 
like, auatake, palitxike, palétxike, hat- 
habo* ; 
_ Gefleckter Jaguar yaut 
Hirsch yamdko 
Faultier a 
Papagei, wohnt im See uekdhabe am oberen 
Caiary-Uaupés kulika 
Schwarzer Aasgeier (Urubt) kaudlemi 
a Weifer Aasgeier (Urubutinga) kaudbole 
Kleine Eule, Kauz pupili 
Papagei kebéueko 
Kleiner Habicht Relapilébe 
¥ Kleiner Vogel pinikaboke 
___. Carard-Damon udlali abéxekg 
. GroBer Raubvogel, Geier miayi 
Kleine Flufente ihiabole 
»Wirklicher* Aractifisch bolikake 
Rotmauliger Aractifisch mduayo 
t Grofer bunter Aractifisch éuahelébe, éua- 
Kleiner Araciifisch fyudyo [helébe 
z Kleiner Aractifisch éuali 
z Jandidfisch hdime 


AS 


PS Ea et Ma OA 7 ae ea 


~ 


VBticer Waldgeist, Zwerg, mit ati Haar und 


poe 


ling 
“,Morpho* malakaibo, malakai(m)bo 


Kleiner Nachtschmetterling bebéko 


Wasserjungfer uménahoke Pate 
Buschspinne mdka 


_ Spinne, wohnt im See bebebe” am oberen 


Caiary-Uaupés bebébo 


Mistkafer, wohnt in der Bucht kelatomébe 


am oberen Caiary-Uaupés, kelatémoli 
Sehr kleiner Mistkafer kelatimali 
Stinkende Blattwanze badyduebo 


Kaferlarve ; lebt unter Baumrinde VERS pave as 


Raupe kumdtidiaue 
Raupe tadyiua pikda 


Kobéua 2. 
Béser Waldgeist, Zwerg makuke 


_ Boser Waldgeist, Riese haileke, haileke 


Gefleckter Jaguar yaui, yaui 

Faultier a . 

Papagei uekd 

Geier miaui 

Kleiner weifer Vogel binika, binikaboke 

Aasgeier (Urubt) kaud 

Eule murukutike . 

Aractifisch bolikake 

Rotmauliger Aracifisch mduayo, toahdke 
mauayo 

Schmetterling tatdloko 

Kleiner Schmetterling, in der Abenddaim- 
merung fliegend bebéte, bebéte 

Schmetterling bebéko tatdloko [(Plur.) 

Mistkafer &(e)latémoli (Sing.), kelatémoa 

Kopf der Mistkafer-Maske kelatéme hipdpe 

Grofe Schmetterlingsraupe mit dickem Kopf 
oadydluke 

Haarige Raupe himduke (Sing.), himdua (Plur.) 

Raupe kahétoa, kahétoa 

Grofe, rote Schmetterlingsraupe hidkalaua 

Kaferlarve, unter Baumrinde lebend pekdpi- 
koke, pekdpikoke, pekdpinoke 

Pfeffermade bidxuke, bidhuke, bidhuke 

Raupe oder Made hitke 

Raupe oder Made kalémubo 


1 Die Seele verlaBt die verbrannte Maske und geht ins Jenseits. * Gebirge am oberen 


Caiary-Uaupés. * Gebirge nahe bei dem letzteren. 


‘ Hdheres Gebirge am oberen Caiary-Uaupés. 


Ee > hokéke = Baum, ‘ Bezeichnet die grofe Eule, eine Art Uhu. 


von ‘der on ite 


a 


ciel rrigu lo-Affe. 1 ‘rapdlo 
‘ ‘Yeruparf-Affe ts72) maliku- 


Macaquinho (sehr kleine Alfchen) ae pei 


_ hihipaua 
Fledermaus 1. oldle ike 2; olbli 


- Vampir 1. kiyeoldle, kitioléle S 
Sehr kleine Fledermaus 1. ol6lg, naindlohide, — 


_ naingdlohide, nainedlohi(n)de 
Gefleckter Jaguar 1. yaui toike, yaui, 2. aque 
toite, yaut” 
Schwarzer Jaguar Lt yaui yemite, of yaut 
_yemike 
Puma 1. yaui hoake 


Maracaja 1. waliyu, 2. uhataliu, uhatialyu 


-Mictira 1. hehéue 

Iréra 1. buédyaui 

Hirsch, weifier 1., 2. yamdko 

Hirsch, sehr kleiner 1. yamadhemeko 

Hirsch, roter 2. yamdko héeko 

Hirschgeweih 1. yamdko haudro, 2. yamdko 
kdmuke 


G. Véigel. 


Vogel 1. mithike (Sing.), 2. mfua (Plur.) 
Kleiner Vogel (port.: passarinho) 2. mthindo 


Ei 1. mihikehide, eihidia (Plur.), 2. miuaiht 


Nest 1. mihikehuajbo, 2. miuaikeldémi 

Arara, rot 1., 2. ma 

Arara, blau (Arartina) 1. mdheme 

Periquito 1. kedyéle, 2. kedytua (Plur.) 

Papagei 1. wekd, 2. uekd 

Kleiner Papagei tdéibo 

Paraua-i, hellgriiner Papagei mit hellblauem 
Kopf 1. téide 

Mariana 1. pikudyaide 

Maracana 1. eud 

Anaca |. éihia 

Tucano 1. hoéue, 2. uéue 


* Uber Masken und Maskentinze det Kobéua und 
iBdaltsS: 117—119, 130—131, 133—140; Bd. II, S. 169—201. 


d-Vorschlag.. * Lingoa geral - Wort. 


. 


 GroBes Cuatipurit 1., 2. 


- Grofes Wildschwein 1. ‘olliovétiue, 
_ Schweinszahne 1. odlikopi, 2. galikort ( 


- GroBer Ameisenbar 1. tras 2. mié Ax cats 


 Pferd 1. Raudlu 


Kleines Wildschwein ne. od 


Faultier 1., 2. 7 


Kleiner Ameisenbar 1. mihdke, 2. mohake 
Sehr kleiner Ameisenbar lL. uaiydle 


Hund 1. yauimi, 2. yautmi ears 

Junger Hund 2. yauimi mamdke aeea 

Katze 1. pisdna, 2. pitsdna* 

Maus |. béipo, etdbeipo, 2. béipo — 

Ratte 1. béipo, 2. mitbeipo 

Giirteltier 1. pamiile, 2. pamile~ 

Riesengiirteltier 1. poepamiile 

Schale des Giirteltiers 1. pamukuli, 2. —pa- 
mulekahe, pamulikahe 

Delfin 1. okdhapuibo, 2. amdlake*, amdrake — 


Arassary kakdue | ee 

Mutum da serra 1. alékuibo Se 

Mutumschwanzfedern 1. andxkuipixkbro 

Mutum de vargem 1. hédyéke, 2. hedyeké 

Urumutum 1. yapetolite, 2. yapetolite 

Jacti 1. méoko, 2. méoko 

Cujubim 1., 2. huiko (Sing. eS huiua (Plur. ), 
2. huikd 

Jacamy 1. taintéle, 2. taidére 

Corocoré 1. ROl6, ROrd, 2. koré 

Inambu (im allgemeinen) 1. akdbo, akd(m)bo, 
2. akabo 

Grofes Inambti 1. eld(a)ka(m)bo, eld(a)kabo 

MittelgroBes Inambu 1. akd(m)bo 

Kleines Inambt 1. yuwidle 


Kaua vgl. KOCH-GRUNBERG, a. a. O., 
* Auch (d)yaui, mit sehr weichem 


* Im Siusi (Aruak) des Rio Aiary: amadna. 


Fe st neti da aa ile keldkuma 


ve 


Trovao uird 1. uaiueyoke 


- 2. yeléueua *, diliueua (Plur.) 

: - Kleine Nachtschwalbe* 1. keldmoaloa (Plur.) 

: pect dunkle Nachtschwalbe (fliegt in der 

Bs) -Morgen- und Abenddammerung) 1. pa- 

a - Ritibo 

_ Weife Nachtschwalbe’ 1. modlo, 2. médalo 

_ Urutaui 1. mdueko,(m)bati(u)e, (m)bati(u)eko 

- Curupira-kiua® 1. kuind(e)pekoimi 

Uainambé 1. piald, pidrd 

- Uainambé (mit schlechtem Geruch) 1. dépi- 
ara, dadpiala 

Uirauna 1. piald 

Anu® 1. (n)yoi, (n)yui 

Kolibri 1. mimiyo, 2. mimiyé 

_Temtem-Vogel, klein (Tachyphonus spec.) 
1. umenami*® 

Uainambé'' 1. thiapolibe” 

Surucua, Sorocoa 1. oléko 

Hahn 1., 2. kddyu 

Hahn, Henne 1. kddyuko némid, 2. kddyuko 

Kiichlein 1. kddyumamdahina, 2. kadyumama 

Ente 1. bedébo, 2. pedébo 


SE Ce VE Pe el i RETA: ang eee ea 


Maréca-Ente 1. aibetebo 
7 _ Cauaré 1. yaniname 
<a Massarico 1. pdpio, pdpiyo 


’ Ruft ,grrra!*. 


a Taye 1 (ebox og ane oe “usher Bat 
- Cararé 1. 2. odlali, 2. re re | 


+ 


Wasservogel ** piabé 


Gréfere Move 1. déueeléke 


Anduri (kleine Tagschwalbe) 1. yeléuede, : 2 
fet - GroBe Move 1. kdkue, kékue or 


— Urubti 1. kaudlemi", 2. kaud ee 


Ipéca-i (kleine Ente) 1. hidpabole, hidpopoli 


Mergulhao l.hidpabe e SSechie aa way 
Ariramba 1. haha ; : 3 
Schnepfenartiger Vogel tS I. ple} ya6ro ae Ls 


Kleine weife Move 1. téue, eet 74:80¢ re 


Massauaranya |. piupuibo ” te; 7a 

Kleiner Vogel mit flétenden Lauten (wie : es 
wenn einer etwas ungeschickt auf einer — 
Fite blast) 1. okdtxibeke 


Urubutinga 1. kaudbole * 
Kleiner Gaviao (Raubvogel) 1. iyéébe ** ae 
Grofer Gaviado 1. miauj, 1. mtaui" * eee 
Fange dieses Raubvogels 1. miauikebéba | fe 
Krallen dieses Raubvogels 1. miauikeoue aya 
Grofer Raubvogel 1. miaui eldke aia 
Sehr grofer Raubvogel (Gebirgsbewohner) ee 
1. ndbo miaui : am 
Kleiner Raubvogel 1. miaui kihike M3 
MittelgroBer Raubvogel (Art Habicht) 1. b¢- . 5 
bepelia : 
Caracara-i 1. ded 
Fischfalke (Lingoa geral: caripira) 1. mun- 
yuleleke : 
Sehr grofer Geier (vielleicht: Harpya de- 
structor) 1. dmaka*° 
Cacao |. takdka, 2. dagdga”' 
Eule 1. murukuti, mulukuti, 2. murukutike 
Grofe Eule 1. hatthabo” 
Kleine Eule, Kauz 1. pupuli** 


2 Schwarz. * Silbergrau; fliegen am FluBufer hin. , * Onomatopoétisch, 


nach den Lauten, die sie ausstofen; laufen im Sumpfwald am Ufer fliichtig hin. > Vogel der 


Maskentinze. * Sehr klein, weif; stets viele beisammen. 
poétisch). ° Nachtvogel, ahnlich einem Jaci, mit haflichem Ruf: 


* Lingoa geral: udkuraud (onomato- 
»kO-@---kO! * Schwarz, 


etwa so gro® wie ein Star oder eine Krahe, mit langem Schwanz, kommt stets in Schwadrmen 


vor und fliegt am Flufufer entlang. 


'© Vogel der Maskentanze. ‘' Vgl. oben. 


'2 Schwarz, so 


gro& wie ein Rabe, mit starkem, geraden Schnabel und Federkamm. Sein Ruf klingt wie eine 


Signaltrompete der Indianer, daher sein Name: 
Wort; kommt dort nicht oder wenigstens auferst selten vor. 


,Caiary- (Flu8-) Trompete“. ** Lingoa geral- 
‘ Damon der Maskentanze. 


18 Lingoa geral: papado. ‘* Lingoa geral: taburipard; schreit ahnlich wie eine Saractira. *” Ono- 
matopoétisch; pfeift grell in drei Tonen. ** Vogeldamonen der Maskentinze. ’'? Onomatopoé- 


tisch; schreit: ,iyé-iyél*. 


20 Spielt bei den Zauberkuren eine Rolle; mythisch? 


#1 Erhielt 


Z auch: elémeoko (? vgl. Aracua). 7* Damon, Riese der Maskentanze. ** Onomatopoétisch. 


\ 


128 | TitzopoR Koci-GRONBERG, — 


Fisch 1., 2. modke 

Schuppen 1. modtedya 

Griten 1. modkelabo 

Kiemen 1. modkeuaugabo 

Kiemenplappen 1. moakipéua 

Blase 1. modkohobe 

Rochen 1. paldmebo, 2. paldmébo 

Sorubim (Wels) 1. kulidi, 2. kulidi 

Piranha 1. muniibo, 2. muniébo 

Zitteraal 1. hehglimeue, 2. hehélimeue 

Pirarara 1. mdmoake, makulidi 

Pirahiba 1. kulidiboké, 2. ledeboké 

Tucunaré 1., 2. yapdbo 

Sehr grofer Tucunaré, goldgelb glanzend, mit 
einigen schwarzen Vertikalstreifen 1. po- 
élapabo 

Tucunaré, grau, mit vielen weifen Flecken 
und weifem Bauch' 1. kuiténapabo, 
kutiédnapa(m)bo 

Tucunaré-taua, gelbgriin glanzend, mit einigen 
schwarzen Ringen 1. pittimabo 

Pactt 1. uedboli, 2. edbole 

Aracui 1., 2. bolikake 

Rotmauliger Aracti (uaraci yurupiranga) |. mdu- 
ayo, mduaiyo 

Bunter Aractt (uaraci pinima) 1. (n)ydéteke 

Aracti (spec.) 1. ihiabolikake? 

Aracu mit je drei schwarzen Flecken auf jeder 
Seite 1. néibolikake* 

Paci (spec.), der am Bauch und an den 
Kiemenklappen rétlich glinzt 1. ddla- 
pialibo* 

Acard |. ualide, 2. odlide 

Trahira 1. dolé, doré, 2. dolé, dolé 

Uaracapury* (tariira miri) 1. namdle 

Mandi |. himide, 2. himide 

Yutaiuardna (Matrincham) 1. poéhiabo 

Pirandira 1. uémaiue, 2. oléueue 

Itui 1. nulitako 

Mandubé 1. kabdkolo 

Jacundé* 1. neitokédyo 

Roter Jacundd (jacundd pirdnga) 1. uduihaako, 
2. tauihtiaue* 


H. Fische, Reptilien. 


Hanuya |. amdle a 

Piraput&io 1. ihiahaime, ihiahajme — 

Jandia 1. hdime . 

-Jandia (spec.) 1. paudke 

Pirapucti 1. paldue, (n)yahéue — 

Pirapuca (spec.) sehr groB 1. umuafde 

Uatucupa 1. keldkabo 

Araripira 1. yupdlide, 2. dyupdliae’ 

Uiuarana |. kuitétekale 

Sarapo ast 1. bigdeko 

Sarapé miri® 1. mikoéko 

Matupiri® 1. hehélime 

Sarato 1. telébole 

Musu 1. bué 

Jeja 1. unya 

»Pird miri* (,kKleine Fische*) 1. emiua 

Schuppen-Fisch 2. dimaide *° 

Patauaranya 1. heudli 

Alligator 1., 2. hidbe 

Eidechse 1. beédyo*', 2. bédyo 

Tamacuari'? 1. dipu, doupu 

Leguan (yacarerana) 1. txamaidali 

Yacuruari 1. makapalatie, 2. makdpalaue 

Grofer Frosch 2. momdko 

Frosch 1., 2. umdua 

Frosch (spec.)'* 1. ebéko 

Krote '* 1. bobdko, 2. bebgko 

Tartaruga 1. kugbo, kué(m)bo, 2. doikakébo 

Tracaja 1. kuébo 

Cabegudo 1. kuébo, 2. kébo 

.Jabuti 1. makdkebo, makdkuebo, 2. makd- 
kebo 

Matamata 1. hépébo 

Matamata-Ei 1. hépébohide 

Schild der Schildkréte 1. Rogkuli, 2. Répekuli 

Schlange 1.,°2. aike 

Sucuriya (groBe Wasserschlange) 1., 2. aike 

Jiboya 1. yuléma 

Jarardca 1. ald, 2. hidkoke 

Grofe Jararaca 1. kolédebo 

Surucuctt 1. mikdka 

Uaracubdya 1. doéue 

Sacaiboya 1. butiue 


i. Niedere Tiere. 


Ameise 1. emiie, 2. hémiie 
Sauba-Ameise 1. endakaua 


Sautba-Maniudra 1. medua 
Tocandira-Ameise |. piald, 2. piald 


* Lingoa geral: sarapidno. ? = ,Uaupés-Aracti*. * Kommt im Caiary-Uaupés nur obers 
halb des Katarakten-Gebietes (Yurupary-Cachoeira) vor. * Sehr kleiner Fisch der Bache. * Kleiner 


Jacunda. *Im Siusi (Aruaksprache des Rio Aiary): #aui. 
dupali. * Kleiner Fisch der Bache. * Kleiner Fisch. 


” GroBe Ufer- und Wassereidechse. 


“Im Siusi und anderen Aruaksprachen: 
" Im Siusi: dime. ™ Zweites ¢ lang. 


** Lingoa geral: ard (kleiner Frosch). Lingoa geral: maud, 


rest 4s hiuémumibo 


___— léke (Sing. : 

om -Pium og huhiua, 2. ee ne 

~ Mutuca 1. nudbo, nuldbo, 2. beipo et 

 Maruim 1, koméeua 

: Carapand miri 1. pamimelena 

Fliege 1. midua 

g Heuschrecke 1. oldkatako, 2. nideko 

_ Gottesanbeterin 1. dbioko 

wy Grille 1. muhinyuko 

a Wasserjungfer 1. uménahoke, 2. ‘uménahuke, 
uménahuke 

Zikade 1. ¢(s)iaite* 

Mistkafer 1. k(e)latémoli, Vip Rear 

Leuchtkafer 1. ute 

Jakirana 1. pidrdatédye, pialatedye 

Jakiranamboya (Laternentrager) 1. piardara, 
pialdala 


Baum, Holz 1., 2. hokgke 

Blatt 1., 2. yoka 

Ast 1. hokékauabe, 2. hokéhe(i)ye 

Rinde 1. hokégkekuli, 1., 2. hokékuli 

Wurzel 1. hokékeneaume, hokéneaume, 2. ho- 
kénaume 

Dorn 1., 2. mit 

Samen 1. hokédekale, 2. hokédyape 

Harz, Milch 1. hokékuido’ 

Schale, Hiilse 1. Aidloko, kulihel6ku 

Bliite 1. hokékekoua, hokékoua, 2. hokékaye 

Frucht 1. hokédekale 

Strauch 1. abdhidyoa, 2. hokédya, hokédxa 


sume) 1 melee Chat), 3 me . 


. Carapato te Beare 2 tenet eae 
. TausendfuB 1, ) aula Bh Soa ee alhy aa eta 


Laus 1. “héua, 2. hiia — Ks 
Floh 1. t(o)ubdua, 2. hee 


— Micuim 1, 2. ditua 

Sandfloh 1. kitbtixeke, a) pobaicpke. 
‘Sandflohe 1. kubiua, kubihua, 2. kobohda 
Spinne, Hausspinne 1. bebého, Beate te 


pepgbo, 2. bepébo. 


_ Mittelgrofe, giftige Waldspinne 1. nahobebébo ae 
Grofe, giftige Vogelspinne 1. mdka 


Spinnennetz 1. pepébokelami 

Netz der Vogelspinne 1 mdkakelami — 

Wasserspinne mit langen Beinen 1. tdiyo 

Skorpion 1. miili : ; 

Krebs 1. kamide 

Krabbe 1. nahoho, 2. nahORE 

Schnecke 1. kaudle ; 

Regenwurm 1. kiia, bolimoa‘, kolékue, ko- 
rokue 12 


_K.. Pflanzen. 


Sipé® 1. (d)yahime, 2. dyiaimé 

Sipd (spec.) 1. hold 

Gras 1., 2. kOlid 

Mais |. ued 

Maisblatt 1. uedloka’ 

Maiskaschiri 1. uedkolo 

Mandiéca 1., 2. kétka 

Maniba (Mandiocasteckling) 1. keibabe 
Mandiécamehl 1., 2. hedeld, 1. hedéla 
Mandiocafladen 1. dulo, duro, 2. auro 
Curaté (Art Mandiécafladen) 1. etdlo 
Tapioca eta 

Banane 1. dle, 2. dleku, dledi 


1 Mittelgrofe Wanderameise, schwarz-gelb. Ihren Kobéua-Namen hat sie wegen ihrer Ge- 
wohnheit empfangen, in dichten Ziigen und Schlangenlinien zu wandern, die entfernt an eine 
,»Raupe“ (akélioke) erinnern. * Baut ein sehr groBes Nest, an den Baumen hangend. * Lingoa 


geral: menyttkaua. 


(Kinderspielzeug). 
Anthropos X—XI, 1915—1916, 


’ Mit scharfem Ruf: , tsé-tsé-tsé“. 


‘ ? Vgl. ,Maus, Ratte“. 
* Schlingpflanze zum Binden. ° Vgl. Maisball 


7 Lingoa geral: mird-kambi= ,Baum-Milch*. 


6 Wei8. 


/ Schikitaya, gerdst 
mit Salz 
Bohne |., 2. aimea 

 Erdnu8 1. yapidpeka 
Kakao 1. o@k6 

“Ananas 1. ihibo, 2. ihi- 


Abacate 1. unyi 


Capsicum 1., 2. bid 


‘1. bidpena, bidtodajye 


Mamiaio (Papaya) 1. mamdu 
Acaji-Baum 1. kaw an, 
Acajt-Frucht 1. kdule : ’ 


i 


-Cumart-Frucht 1. walélokakehéiyo 


Abiu 1. kalika, 2. kalika ane 
Cubiu 1, betdka®, betdka kindoa 

Uaci 1. auina 

Cuctira® 1. ¢(d)yeibo, édyetbe, 2. édiai 
Wilde Inga’ 1. aikgmene, bolikamene 
Zahme Inga 1. méné, 2. mené 
Yapura-Baum* 1. ddpua 

Kiirbis 1. hobdbole 

Yurti (Kiirbis) 1. hokému 

Yamari 1. hokde : 
Kalabasse 1. hokéhiue, hokdeeladue (grok) 
Cuyeté-Baum 1. hahdkobo 

Umari 1. mamé 

Zuckerrohr 1. Raudmene * 


_ Bambus 1. udbe 


Tacuari 1. pali 
Uruct 1. muhd, muhdlio, 2. mohdlio 


eter und fein gestoBener un } 
gemischter Capsicum-Pfeffer iE EAS Ran Re ac a 
.  Uferbaume 1. modli, kédake, munytayt 
ci ape A oer: as. . 
Baum der Capoeira (Wiistung) 1. yeméde 
Blatter zum Auslegen der Mehikérbe 1. md- 


ey 


| Carénya-Battitt* 


nya-Baum * . tibeke ‘ 
-Molongé*1. hiduahokake 


 Baumflechte 1. audi 


i peloka. 45 


koa : = eg 2! 4 . 
Carurt 1. hutualu™, numa’ ; 
Pinupinu 1. Auhi re Ree 


Caapi 1. mihi’ — te: ; 
Uaruma-Rohr (fiir Flechtarbeiten) 1. peé~ 


Palmen: 
Miriti 1. néi, 2. yuka 
Tucum 1. mihiyuka, miiyuka, 2. miihiuka 
Tucuma |. muhiyukdnye, 2. mityuka, bété 
Tucumda-Fruchtschale 2. bétdékulie 
Carana 1. tina, t(s)ina, tsina 
~ Carana-i 1- kia, 2. déiti 
Carana-i 1. toidi 
Inaja 1. etite, 2. etsiti 
Paxitiba 1. yéueanie 
Paxitiba barriguda 1. éua "3 
Piassaba 1. piasdua *' 
Yasitara 1. néme 
Assai 1. emimue, 2. emimue 


* Wie Zwiebel aussehend und auch mit vielen Hauten wie diese, aber mehlig und dhn- 
lich schmeckend wie Kartoffel. Lingoa geral: maguary. Tukano: duxti. ? Lingoa geral: ualid. 
Tukdno: nilipage. Uaiana: noniyuke. Ebenso wie (Note) 1 zur Kaschiri-Bereitung verwendet. 
* Riesig ; soll bis mannshoch werden; zur Kaschiri-Bereitung verwendet. ‘4 Sehr klein. Uaiana: 
ydhia. * Gro8. * Waldbaum mit traubendhnlichen, sehr sii8 schmeckenden Friichten. 7 Zahl- 
reich am Flufufer. Die Namen bedeuten: »Schlangen-Ingé“ und ,Aractifisch-Ing4*. ® Aus den 
Friichten wird eine Art Kise bereitet, ° Vgl. oben ,Ingd“. *° Fischgift; Schlingpflanze, wild 


wachsend. "' Fischgift; Strauch, angepflanzt. 


* Attalea spectabilis Mart. Aus den Blattern 


flechten die Indianer Matten. '* Die klebrige Milch dient zum Bemalen der Maskenanziige. 
“ Die klebrige. Milch, mit Carayurt angeriihrt, dient zum Bemalen der Tanzstaébe, Tupfenbe- 


malung bei Krankheitsfallen etc., aber nicht zum Bemalen der Maskenanziige. 
und sehr leichtes Holz. '® Vgl. oben ,Uact*. 


Felsen wachsend. 


© Sehr weiches 
" Angepflanzt. '* In den Stromschnellen auf 


” Banisteria. Die Indianer stellen daraus ein stark berauschendes, narkoti- 


sierendes Getrink her. °° ? Vgl, unter ,Pataua‘. 2% Lingoa geral. 


~ 


“Schlingpflanze am Uter mit groBen, weifen 
glockenformigen Bliiten 1. momdlapoto- — 


r 


ings ; one es eye Biepeitanca SG es tect ses Weg es fe Se a 


: _uatkumu kddyu -——-ebé-- uménahoke *”, eigent- nt elahi(njdo yamdhene- 
paudke yautde lich: ebé uménahotekali —atibo ) wayéli Hise etc 
_-Rokg medtokolo -yautde bedébuti iran eee Napanee 
< aa gt as _ -Frauennamen: ; ; 
Rea es hae cae Kobéua 1. has | 
koléko** — Ee hendko _— auiydta kebdbako — hk matdka tdiko 
_ Siar: ___ Stammesnamen: | 
La Kobéua 1. . ; 
~Stamme des Caiary-Uaupés: : Karapana-Tapuyo > meléua 
Tukaéno huéueua — Tatu-Tapuyo paméa 


Tuytka holébolapalémene _ Pisd-Tapuyo pdpiua™ 
Bard euépaldmene Friihere Aruak-Stamme des Rio Querary aT yy 
; Deséna hueékuiue iémaua”*, yulémapaldmene, kolétalape- 
a Tariana olaidiaue aue, toledue * 

Stamme im Quellgebiet des Rio Querary, Quell-. 


ze Pird-Tapuyo modpaldmene 
: “Arapaso koléua flu8 Piraputao bidua, aboxehehenaua 
Kobéua hehénaua *° 


Kuraud-Tapuyo ihiyukdud 


y Uiua-Tapuyo bdrdleaue, baldleaue Kobéua-Horden : 

Yurupary-Tapuyo abdxepaldmene dlobahehenaua*' 
Uandna okddyiua udlaliua* 
j Yuruti-Tapuyo ** Aulélaliua papulihehenaua** 


1 Vgl, oben ,Carana-i*. * = ,Jaguar-Pataua.“ 8 Hirschhaar.“ ‘* ,Hirschbart.* ° ,Jandia- 
Fisch“, ein haufig vorkommender Name. ° ,Acara-Fisch.“ * Krabbe.“ ® Ein kleiner Vogel. 
»Capivara.*.  ,Japi. ™ ,Hahn.“ ‘? Eine kleine Krote; Lingoa geral: aru. ** ,,Tapir.“ 
‘ , Fledermaus. “ 1° Eule, Kauz.* ‘* ,Aract-Fisch.“ ' ,Japu." 18) Garata. 2%: Geier.* 
ae ten vorkommender Name. %! Auch Frauenname. ”? ,Krdte, Wasserjungfer.“ *° ,Specht.* 
,Jandid-Fisch.“ 7° Im_Quellgebiet des Ti- oder Iti-Igarapé. 7° Auch wa(d)zéna genannt. 

27 Sogenannte ,Baniwa* , heute nur mit Kobéua-Sprache, den Kaua nahe verwandt. * ,Jibdya- 
Tapuyo*, nahe der Miindung des Querary. ** Am oberen Querary. *° Die ,»eigentlichen* Ko- 
péua in drei Ansiedlungen am unteren Cuduiary. *' Bewohner von Uaracapury. ** Kobéua 
oberhalb Uaracapury. ** Kobéua von Surubiroca am Cuduiary; stammen von Tukdno ab, die 


seinerzeit vom Papury einwanderten; daher der Name. 
Qt 


‘ - Kleine Kobéua-Horden ami Calary tiatipesaueie 
i ‘halbYurupary-Cachoeira LN: viaiides 
Ae Maki boréa, boléa** 


- Kéuatapsyo ‘utluaina oP ue 
- Horde am Tui-lgarapé miidlaget Ae iO 
_ Sarapé-miri-Tapuyo ietdan 8 ie 


Kurud-Tapuyo yapéoa 1“ 


Clea am Rio Querary, Sklaven: der Uanana 
| (okbdyiua), die friiher dort wohnten ok6- fe 


_ dyiboloa 


Sagenhafter Stamm des “oberen Cudary 


Riaiua’ 


Namen, von Fldssen und Bachen. 
Kobena 1. 


Die Namen von Fltissen und Bachen 


haben gewohnlich die Endung -ia, -ya** oder 


-la, selten -ma, Einige Namen sind aus frii- 
heren Aruak-Namen korrumpiert. 

Rio Caiary-Uaupés chia ** 

Rio Querary keldlia ** 


\ 


‘Stamme des Yapat -G 
hits aiugkaue**® — f Se Mie Pe Saga! 
- Hiandkoto 7 miauipalimene 
Urubii-Tapuyo raudpaldmene™ ae Fea oes 
_Kauyari** akélioa — 4 be heney em ee 
" Uainamby-Tapuyo 30 mimiakelioa Cah Y ie ea 
_ Miranya* tal(n)tépaldmene 

Nachbarstamm der Kauyari_ am PireParané 
/  waugéua 


} 


Rio Cuduiary huikola, Ruluhdlia oS ear 
Rio Apaporis pdpuli a ee oe 
Abacate-Parana unydya, pone 7 
Parana-pinima tothidiya 

Tapiira-Igarapé uekéya 

Miriti-Igarapé néiya, néya 


_ ” Tokandira-Tapuyo, am Caiary-Uaupés kurz oberhalb der Miindung des Cuduiary. 


-? Oberhalb der Miindung des Cubiu-Parand. 


Tapuyo am Cuduiary. 


* Am Puranga-Parana. 
oberen Querary. 
Rio Aiary. ** Kleine Horde am Ti-Paranda. 
streifenden Indianer. 


* An der*Miindung des Dyi-Parana. 
* Bahtina oder Bahudna am Cuduiary. 
d. h. streifende Indianer mit anderer Sprache. 

* Am oberen Cuduiary. 
‘Am oberen Uaupés; kleine Horde; nicht zu verwechseln mit den Kaua des 

'® Bezeichnet die ,Maki* im allgemeinen, d.h. alle 
* ,Maki“ im Quellgebiet des Cuduiary. 


* Corocor6- 
® Am Cuduiary; ,friiher Maku‘, 


* Am oberen Cuduiary; friiher Aruak-Stamm. 


*© Am oberen Caiary-Uaupés; stammen vom 


*® Angebliche Erbauer der dor- 


tigen Hohlenlabyrinthe. Der Name hangt offenbar mit Kitiai, einem der Stammesheroen der 


Kobéua und Aruak-Stimme, zusammen. 
Indianer. “ 
Igdna. ,Nasenbar-Indianer‘. 
Horde am unteren Cuiary. 


»Baniwa* des unteren Icana. 
Gebietes bezeichnet. 


*® Offenbar Guahibo. 
** Am Rio Aiary und oberen Icana. ,Plejaden-Indianer.* 
*" Am oberen Cuiary und Guainia. , Giirteltier-Indianer.* | 
*3 Am oberen Icana. 
sogenannten ,Baniwa* von Tunuhy; auch—,Umari- -putira-Tapuyo“ genannt. 


,Jaguar-Indianer.“ 


™ Am Rio Aiary. ,Wespen- 
** Am Aiary. ?° Am oberen > 


7? Kleine 
»Enten-Indianer.“ 74 Die 


** Die sogenannten 


*° So werden unterschiedslos alle Karaiben-Stiamme des Yapura- 
*” Karaiben- Stamm des Rio Macaya (Alto Apaporis). 


® Quellgebiet des 


Pird-Parand. ** Aruak-Stamm des Pird-Parana und Apaporis. *° Aruak-Stamm am Pira-Parana, den 


Kaviyar| benachbart. 
=FluB xar’etoyry. 


34 


*! Auf dem rechten Ufer des Yapura. 
= kelali-ia; Aruak-Wort mit Kobéua-Endung. 


Von hid = Flu8 ; hidhia = Bach. 
2s hilthoia = = , Cujubim- 


Flu8" ist ein echtes Kobéua-Wort; kaluhatt: ia ist das Aruakwort kuduiari mit Kobéua-Endung -ia. 


- - Yatima-garapé hondla 


~ Inambi-lgarapé akdla 


- Turi-Igarapé kdmala 
Curud-Igarapé yapola 
_Timbé-Igarapé ela oan 


Namen von Seen und Buchten frpoeiis 


Anglia: % 
 Yajualiye ng 


+ Reine Kak Nase die eh heute von | 
i Kobéua gebraucht ‘werden; 


Uaracuboyarumas4ua-Igarapé fundliale put Baier: 
‘Mitd-Igarapé AuttSiali* bast pati 
Nebenbach des: Cuduiary uaiudli* Ce pera 


‘Kobéua ike 


a 


- Die Namen von Seen und Buchten 
haben gewohnlich die ne ~be, -pe, sel- 
ten -do, -lo: ~ 


Urbu-Lago Rauauébe . 
Tapifra-Poco uekébe 
Surubiruaya‘*-Poco kulidipikobe 
Pirasébu-Poco mihilibe 
Uirauasti-Poco miauibe 
Cuati-Pocgo baipibe 
Miriti-Pocgo néibe 
Camuti-Lago * holébe 
Musu-Po¢go buébe 
Ucuri*-Poco pdkolobe 
Mira-Poco’ poébe 


Pana-Poco mumube 

Batata-Lago yapibe 

Paraud-Lago® uekdpe Soa 
Carabatana-patrona-Pogo * pedbe 
Amania-Lago kuitotehdpe — 

Iuapischtina-Lago kepéhape usw. 

Taud-Poco keldhemedo 

Yurupary-Lago gohélalido 


 Carurti-Lago numdlo 


Auferdem : 
Tucunaré-Poco yapdpina 
Yurupary-Lago abdxekeuaiheli 
Poco nauidi 
Lago widi 


Namen von langen, geraden FluBstrecken. 
Kobéua 1. 
Die Namen von langen, geraden Flufstrecken (port.: estirdes) haben die Endung -koliba: 


uekdpekoliba '* tatdlomekoliba 
namokoliba muhékekoliba 
kalékoliba tukuldlakoliba 


1 Ubersetzt mit 
in vielen Aruaksprachen. 
> ,Topf-See.* * Ucuri ist ein Baum. 
Bucht.“ '° ,Estirao des Papagei-Sees.* 
keldlia. ‘* ,Estirao des Damonenfelsens.* 


,Yui-Igarapé = Froschbach“. 
3 Der indianische (Aruak-) Name des Guaviare. 
7 \Leute-Bucht.“ 

,Estirao des Parana-pinima, “ 


aboxebokoliba \* 
hoéuedokoliba 


toihtdiyakoliba"' 
opékolakoliba 
kelélia koliba” 


2 ,Mutum-Bach*, Auitsi = Mutum (crax) 
* Surubim-Schwanz. 
,Papagei-See.“ ° ,Blasrohrkécher- 
12 Estirao des (Baches) 


Oe AAS x ESS BODO KOCH-GRUNBERG, 


Die Namen von Stromschnellen und 


Katarakten (Cachoeiras) haben die Endung 


-takoe, -takue' oder auch nur -bo, -po, -pu’: 


Uariri-Cachoeira * mihdtakoe, mihdtakue, mi- 

 fdtakoe, mihdtakue . 

Miriti-Cachoeira néitakoe 

Ai-Cachoeira* itdkoe, utdkue, aitékoe, 
utdkue — 

- Tucdno-Cachoeira pdpuitukue, pipuptukie * 

Timb6-Cachoeira edtakoe 

Pacario-Cachoeira momdkotakoe * 

Pary-Cachoeira pipitakue 

Pimenta-Cachoeira bidtakue 


Stromschnellen des Dyi-Parana: 


Andira-Cachoeira’* oldtakoe 
Curaud-Cachoeira yukdtakoe 
Macucti-Cachoeira bakulitakoe 
Uainamby-Cachoeira® mimitakoe 
Pataua-Cachoeira kohdtakoe 
Yapt-Cachoeira umukukatakoe 
Tamandud-Cachoeira miétakoe 
Suasu-Cachoeira® yamdtakoe 
Yapura-Cachoeira dapoatakoe 
Jabuti-Cachoeira makdkembotakoe 
Yauareté-Cachoeira yauitakoe 
Matupiri-Cachoeira hehélimetakoe 
Sarapu-Cachoeira mikoétakoe 
Panapana-Cachoeira '° momdtakoe 
Murucutticu-Cachoeira'* pupiilibo, bupilipu 
Uacuraud-Cachoeira modlapo, modlobo 
Itapinima-Cachoeira toidipo* 
Tucano-Cachoeira hoéuebo 
Ipéca-Cachoeira ** bedépo 
Urumiti-Cachoeira alikibo 
Acara-Cachoeira udlibo 

Cachoeira im Puranga-Parand manipidibo usw. 


Namen von Uferspitzen: 


Umarirapekima mamékapinto, mamékiliaua 
Tuikuirapekima epdlaue 


' Auch -takoe, -takue, URME, -tukue, besonders am Cuduiary. 
4, Faultier-Schnelle.* 


% Kleine Aunetscabar. Schnelle. “ 
cane Caos. 
Schnelle. “ 


»Frosch-Schnelle.“ 
* ,Schmetterlings-Schnelle. 


Schnelle. “ 


= ,Sand, Sandbank“. ‘7 | Ananas-Sandbank.“ 
bezeichnet in der Lingoa geral sien grofien, flachen Felsen es Ufer. 
* , Fledermaus-Gebirge.“ 


2! Von keldku = Berg, Gebirge. 
schwanz-Gebirge. “ 


~ Ortsnamen. 
’ Kobéua 1. 


Die Namen von Inseln haben die Endung ~ 
-hiaug, -yaue: zs 
Tucunaré-kapuamu ‘ianbeeoncaae’ 
Tati-kapuamu pamuyaue ae 
Uirauasi-kapudmu miaughiaue 
Uiramiri-kapuamu ** ptpidihiaye 
Inseln im oberen Caiary-Uaupés ehghiaye, 

miulihidue 
Aguti-kapuamu bdhiaue 
Tipiti-kapuamu naldhiaue 
Tucunaré-kapudmu yapdhiaue 
Inselchen im oberen Caiary-Uaupés dolahiaue, 

madkukehiaue usw. 


Die Namen von Sandbanken (prayas) 
haben die Endung -ku**: 
Nana-Praya '” ihiboku 
Praya am oberen Caiary-Uaupés mumiuaiku 


Die Namen von charakteristischen Felsen 
haben die Endung -bo, -po, -be'®, selten -ko: 
Yurupary-Felsen ipakalépo 
Uirauasti-Felsen. miauibo 


‘Micurigarapaua '* oldkauebo, oldkauebe 


Yurupary-, Damonen-Felsen abdxebo 

Sorubim-Felsen Rulidibo 

Felsen Kananiuera*® me(d)ytiako 

Grofer, flacher Felsen am oberen Caiary- 
Uaupés Oletdlipo, koletdlibo usw. 


Die Namen von Gebirgen, Bergkuppen 
und hohen, steilen Uferstellen haben gewohn- 
lich die Endung -ku”', selten -bo, -ba: 
Ipéca-uitéra bedéku 
Umari-uitéra maméku 
Miriti-uitéra néiku 
Andira-uitéra? oldku 
Uirauasi-uitéra miauiku 
Oayapisa-uitéra uauku 
Caracara-i-uitéra dedkelaku 
Capii-uitéra** koledku 
Parauarudya-uitéra * uekdpikoloku 


* Von keldbo = Stein. 
* pipuitukie ist nur ein Teil der Tu- 


2 nT ledenm aus Scone : ieholibr: Schnelle.“ ° ,Hirsch- 
,Eulen-Schnelle. “ 
dortigen gronen Felszeichnung; wértliche Ubersetzung in ae geral: ztapinima. 


»Bemalter Stein“, peey einer 
> Enten- 


“* ,Insel des Tucunaré-Poco (yapdpina).* ** ,Kleine Vogel-Schnelle.“ ** Yon epadku | 
* Von keldbo = ,Stein, Felsen‘. '° igarapdua 


*° In der Lingoa geral. 
* ,Gras-Gebirge.“ ** Papagei- 


; - Bergkoppen am Se mines 
- paluma, yamdkelapeue, ’ eméhelikutt(n)de 


eee die die Endung -kelami (Haus) haben, 


Hohe Felsen auf dem Gebirge 7éku, dem 
_ Masken-Jenseits takeldmi* oder abdxe- 
_— Reldmi*, popélikelami* 


1. kuindlo, 2. kuindlole 

1., 2. pekdloa“* 

1. dydpekeloa™*, 1. dyopekelé 

1. dyéekeuainoa™, dyatat kéaiyo 
1. kuind pelépe, 2. kuind pelepe** 
1. apepelékalo kuindlohali, 2. kuind 
o . auini 

yg . apepelékalopekdloahali, 2. pekélauini 
. dydpekeliyoa, 2. dyopekeliauini 

. dydekeuaiyoa, 2. dyataikéaiyoini 

. kaipekapeledpe, 2. kaipekapelidpe 


Ankwn-e 


— ete 


“ 
_ 
ounmwn 


ae Surubirdka’ Relat ES 
x Taua-Pogo 10 = Reliheme ge Fi 


“Namen von GebirgenundhohenFe- 


_ beziehen sich meistens auf die Mythologie: | 


Faaeeriene ibe", ie ", fuitto a 


oberen Cuduiary 


keldiami = Haus des Felsen dolaeecn Tt 
picola) ’ 

takélami = Haus fe Macaeo. spree? (cebus 
fatuellus) : 

keldpenaba = = Steinplatte, die auf 2 zwei Stein- 
pfeilern liegt und so eine Art Tor bildet ' 


ok Zahien. 


Ding (Sache) 2. Ca 

Teil (des Hauses) 1. keldmi RES 2. mahé 
_ keldmi téebe \ 

Wenig 1. kihindbahu, kihindbahu hiake 2. kino 

Viel 1. elé elé hiake, 2. elé 

Halb 1. kolikai, 2. kolika 


“Voll 1. buino, 2. buyuéi 


Alles 1. obédiue, obétiue, 2. e-lé, obéteug — 
Allein 1. kuind keldbudye, kuind hikéla- 
budye, 2. kénore, kénole 


Nur einer 1. kuinake 


M. Pronomina. 


Ich 1., 2. dyé 

Durla32: me 

Er |. apéke (= ein anderer), 2. é 

Wir 1., 2. mahd, 1. nihdmu, einai 
Ihr 1. mehd, mehd, 2. mé 

Sie 2. meha 

Dieser 1. yai, 2. nomahdke 

Selbst, derselbe 1. ¢lekabe, 2. nolékabu 


» Teller-Gebirge.* 
stoff- oder Masken-Haus.* ° Damonen- Haus.“ 


2 Pfeilrohr-Gebirge. “ 
6 Haus des (Damonen) Popili.* 


Ein anderer 1. apéuetame 

Mein Bogen 1. hitalabe témutalabe, 2. temu- 
tdlape 

Dein Bogen |. mitalabe témutalabe, 2. hité- 
mudyo (= mein Pfeil) 

Sein, Bogen 1. eitdlabetdmu, 2. itémutalape 

Unser Haus 1. mahékeldmi, nihekeldmimu, 
2. hikelami 


3 Baststoff- oder Masken-Gebirge.“ * ,Bast- 
7 | Arara-Haus. “ 


® Entspricht dem uii = Haus im Tukano. 9 \Wels-Haus‘, Dorf der Papulihahanaua (Kobéua) 


am unteren Cuduiary. 


Caiary-Uaupés. .*? Dorf am oberen Caiary-Uaupés. 
14 Plural. '° ,Eine Hand.“ 


leren Cuduiary. ** Wiistung am Cuduiary. 


'© Capoeira, d. h. Wiistung (Stelle eines friiheren Dorfes) am oberen 


12 Dorf der Bahtina (Bahdékeoa) am mitt- 


e Leicht | ic Sutuahabe ee 
+ Fliichtig 1. hdehabetalehake, 2. babela 
_ Langsam 1. detbaleka, 2. (n)dipareka 


Hart 4. ‘hahdlo, 2. hahdue yy! 


Weich 1. yakdlo, 2. mekdke 

Alt 1., 2. bekéke 4 

Gerade 1. nulino, nulié, 2. nolié — 
Rund 1. kainide, 2. medle 

Kalt 1. hehéudyele, 2. hehéue 

Warm 1. todhiue, 2. (n)déahiue 
Trocken 1. hauéta popdlebo, 2. popoiue 


Wei 1. bold, 1., 2. boké 

Schwarz 1. yemino, 2. yemike 
Dunkel 1. yami, 2. (n)yami 
Schmutzig 1. doké, 2. dyadyéuake. 


uh Schlecht 1: am a 
 Dumm 1. ‘alémeke, 2. aldmeke 


ue, 2 Lathe aoeth 


Unniitz', unbrauchbar, Micinigkl 
2. kainole 


. Erfolglos * beim Fischfang 1. modtacbehe 


Tapfer 1. yagke, 2. dyahéke ge: os 
Feig 1. yaébebi, yagbeke, 2. dyahébeke ieee ake 
Gefahrlich il PELE ORT RE eC “apn ie 
2. hidatiape 
Mit haBlichem Schwanz* 1. pikdmukeke a an 

Mit schlechtem Geruch * th kolaheke Re 
ep schénes Madchen 1. medio : ; st 


O.: Serhan: 


Rot 1. hudlo, 2. hodke 

Blau 1. heméno, 2. heméke 

Griin mamdhia*, 2. hiélahike, hiérahike 
Gelb 1. hudlo’, 2. hudke* 


P. Zeit. 


Gestern 1. enod, 2. enda 

Vorgestern 1. apehaldue, 2. apéhdlaue 
Morgen 1. enod, 2. enda 

Ubermorgen 1. apehaldue, 2. apéhdlaue 
Heute |., 2. kali 

Jetzt les QUeRaiT. 


Sogleich, sofort 1. bedhie, 2. bedhe 

Immer 1. apé--haléue*, 2. nuidamahdlee 
Dereinst 1. apehaldue, 2. noitamathdleue 
Ein andermal |. apéneméita 

Nachher 1. beohétatakéue 


Q. Ort. 


Rechts 1. Abana 2. mahédepolatie, ma- 
hédeporatie 


Links 1. kakdpoldue 
Hier 1. yui, 2. dyoi 


" Lingoa geral: atéa. * ? Vgl. unten ,tapfer“. 


Gespenst gesagt. * Lingoa geral: yakira. 
kati ---. ' Lang gezogen. 


Nahe 1. miyeboi, 2. inyebdi 

Dort 1. anédkapolaue, 2. dnoi 

Fern 1., 2. hodlo 

Sehr weit® l. ho--d--lo, 2. h6--d--roi"® 


* Lingoa geral: panéma. * Satz. ° Vom 


* =Rot. ° Lang gezogen. * Lingoa geral: ape- 


Arbeiten 1. meméhake, 2. meménye 


RB ‘Modale Ausdracke. Siva aaccuaty 


ch ts, es ist nichts mehr da 1. eae kebeus, 
_— Rebébi, 2. kebéuj 


if - Vielleicht.1. apéneme, 2. horéaybeug 


Pies 2. halieye 


_— 


Atmen |. omédabeboiue, 2. omékotedye 

Aufstehen 1. ndliue, 2. nitke 

Baden 1. hdlika* kudydlanee 

Beischlaf voliziehen 1. hdlika* yaldnee, 2. uaj- 
yodyg 

Binden 1. kutudhake, kutuaino, 2. kotoddye 

Bleiben 1. biahadke, mattehake, 2. koaiya 

Braten 1. hoaino ; 

Bringen 1. daudhake, 2. daudxake 

Wasser bringen 1. okd dauake, 2. okdle dauia- 
xeke 

Denken 1. aléhake, 2. juaiyoimore aléke 

Essen 1., 2. ahdke 

Fallen 1. tedyé®, 2. tedyé 

Fischen 1. hahdhaiue, 2. hahautadye 

Fliegen 1. uedyé*, 2. uedyé 

FlieBen, strémen 1. kidyanemi, 2. kitdyadye 

Sich freuen 1. tatitheke, 2. méaue 

Fiihlen 1. ddépiahake thiue (= Schmerz fihlen ?) 

Firchten 1. hidéke, hidéma, 2. hidéke 

Fallen, einen Baum 1. bilaiue 

Gahnen 1. uedyauddye, uedlayadye, 2. kanyé 
(= ich will schlafen), 1. kaidyeadye (=ich 
will schlafen) 

Geben 1. hihake, 2. hihake 

Gebaren 1. heélokeualiue, 2. heelkéake 

Geboren werden |. etaibi, 2. etadye 


He Gut f meen an “ Rast 
Fertig!, es ist fertig! 1. bedhaug 


aie 


Kein Schmetterling!, es ist ieluiSehmeterting = 
da! (d, h. wir haben keinen Schmetterling 
_ gefangen!) 1. tatéloko kebébiko, tatéloko 
~ kebéma, tatéloko iis leet tes 
kebébikotxat 


Ss. Zeitwoirter. 


Gehen 1. kuiue, nenieé, 2. ‘ade 2 

Graben 1..ohdke noe 

Greifen 1. héiue®, 2. hényé* 

Horen 1. Adpihake, 2. hadpiadye 

Hunger haben 1. aiidyeue’, 2. ayihiue 

Husten 1. kohdiue, 2. kohénye 

Jagen 1. opdbohakelekdke 

Kacken |. makdakeléue, 2. makdhadye 

Kampfen 1. aldématéue, 2. mahebahubéyue 

Kauen 1. hahéiue, 2. kukunye 

Kaufen (eine Sache) 1. bohéladye 

Schmutz kehren 1. oaino 

Schmutz kehren aus dem Haus 1. mahé keld- 
mine oaihake 

Klettern 1. meiue, 2. menyé 

Kochen 1. hatedhake, 2. hdladye 

Kommen 1.eddéma.damd(=komme!) 2. éyue"® 

Kriechen 1. papéiue, 2. popédye 

Lachen 1. dyeliue, 2. koéradye 

Leben |. kOhioiue 

Machen |. hoebétalahaike (= rasch machen) © 

Mahlen, zerkleinern ‘1. kobdloiue, kobdloie 

Malen, zeichnen 1. toiuaiye, 2. toike 

Nahen 1. ndléiye, 2. bodyé 

Niesen 1. atiéiue, 2. hatsidnye 

Pfeifen (mit dem Mund) 1. koiyoiue 

Pissen 1. ROlénye, 2. kolégekdlehe 

Rauchen 1. butinoiue, 2. nunyé 


1 Das i in -poli wird am Gaumen gesprochen, fast wie leicht gutturales e. * Sehr haufig 


im Gesprich vorkommend; daher wohl auch der Spitzname: Kobéua. 


5 Lingoa geral: eré! 


* So sagten die Knaben, wenn sie erfolglos vom Schmetterlingsfang zuriickkamen. * = Wohlan!, 
laBt uns! ° Zweites ¢ etwas heller. ” Lingoa geral: oatd. ° Lingoa geral: opistka. * = Ich 


will Beiji (Mandiokafladen). 


‘© Lingoa geral: osika. 


aS sane 1. ‘randie, 2. abi i 

 Schlagen 1. boadyé', 2. raise. Sate ie. 
_ Schleifen, ein Messer 1. tdue heupayye, ter, 

2. mahd. hehiidyajye ne ‘ > eer 

Be ears 1. teoiue iiss, ake? 

Schneiden 1. bilaiue, 2. ‘buldxake Payee es 

- Schreiben, zeichnen |. papéla (papéra) Av 


adye (= ,das Papier bemalen*) ~ 


Schwimmen 1. tdiue, 2. hadyé 
 Sehen |. hdhake; md*, 2. kokddye 


Singen 1. opaiue, 2. dyatiadye’ 
Sitzen 1. dobdhake, 2. dopddye He 
Sprechen 1. bolotehdke, borotehdke* —- . 


Springen 1. oalineiue, 2. koaino 


Stechen 1. kobélahake 


. Stehen 1. niike, 2. niinye 


Sterben 1. soir: yaibi (= er stirbt) 2. dzaiyé 


Konjugation: 
Kobéua 1. 


Ich fange dyehékihiue 

Du fangst mehehdke 

Er fangt (Fische) (modkele) héhake 

Wir fangen (Fische) mahd henahaléue (eee) 

Ihr fangt mehehdke 

Sie fangen (Fische) mehd henanehdle (modle) 

Ich schlafe dyekakihiue 

Du schlafst mekahdke (wenn es ein Mann ist) 
mekahdko (wenn es eine Frau ist) 

Er schlaft kahdke — 

Sie schlaft kahdko 

Wir schlafen mahd kaldhaléue 

Ihr schlaft kahdle, mehdkahdle 

Sie schlafen anina kaldma 

Ich tote dyeboaué meboabéteue 

Du tétest mégboaug dyeboabéteue 


Sie sitzen yui dobdma apéue | 
hier sitzen andere 


* Lingoa geral: 
° Vgl. oben ,reden“. 
Schlu8 lang gezogen. 


onopa. 
“ Am Kinn tatauieren, 


_ Weben 1. paitke taudnye (rein Hi 


Weinen 1. yaiyéle Unt, nataboje ie hod 
- Werfen 1. deuaiue, 2. boadyé — 


= Zahlen 1. kdléuaiue, 2. bohéladye eS - oP 


* Offenbar nur ein hinweisender Ausruf: 
wie die Desana. 


iene 
| Verbrennen 1. hudi 
Wachsen 1. bekgdys 


‘der ‘waschen), os 


weben) 


Wollen 1. nolé eugdye, eué, 2. ‘noiug 


Zeigen 1. hdloaiue, 2. hapiauadye ae: 

Ziehen 1. dabgbojue, doadyé 

Zittern 1. bidibi diaiuedye Oy 

Vorwarts!, laBt uns...! 1., 3. hdlika 

Aufforderung zum Race (Lingoa geral: eré 
kati!) 1. akélehakg---*! 


Er totet boaug — a 
Wir téten nyihdboauég oF eae 
Ihr tétet mehdboaué ea es 
Sie téten mehduakali boaué 
Ich trinke dyéukiyug 

Du trinkst meukihake 

Er trinkt ukihake 

Sie trinkt ukihako 

Wir trinken mahdé ukine haléue 


‘Thr trinkt mehdukuhale (Manner und Weiber) 


Ich sitze dyédobdue 

Du sitzest medobahake : 

Er sitzt kuindke  dobabe 
einer (ein einziger). sitzt 

Wir sitzen mahd dobdue 

Ihr sitzet mehd dobdéhale 


yut poéua dobéma obétiue 
hier Leute sitzen alle (viele) 


»schau!* oder dgl. 
* Vgil. oben ,tauchen“. * Am 


Sear 


6. Wir wollen in der 
_. Maloka schlafen. 
7, Was willst du ha- 
8. Die Manner tanzen 
die ganze Nacht. 
9. LaBt uns jagen! 


. Der Hauptling hat 
einen Jaguar ge- 
es ~ t6tet. 

_ 11. Ich t6te viele Affen. 


12. Die Weiber baden 
im FluB. 
. 13. DieWeiber schlafen 
i in der Hangematte. 
4 14. Die Manner schie- 
; fen mit dem Bogen. 
15, Ich kampfe mit 
a meinen Feinden. 


16. Die Weiber_fiirch- 


-hdlike , 
_— LaBt uns morgen 


“hiaolokane kuhéhane behainome hokgkele? mehdhane 


. Binde das Boot fest. 
‘a Boot 


den Baum! Vor- 


wir 


_ Mann tanzt die ganze Nacht (?) . el Se lant mee: 


_ la®t uns jagen (mit der Flinte) 


my. ay hes) Mier 
net 


aes « os ae ‘e ps te era ee 
<enda: kuldne“hokékope. 
fahren Matapy-Cachoeita 


hee ‘ s i. 
int abl ees ea Titers ro 


1 


-binde gut an 


Baum —-‘Vorsicht 


maha kaldheleue keldmine e 
wollen schlafen Haus in * rae 

yéie ekgleme’, yéte ek¢gle, yéde ekgle 

was verlangst du Seen ; 


emé upaia komiélama 
hdlika opdboaleme 


habokele kuindkele yaui boaképe 
Hauptling nur einen Jaguar hat getotet 


takéuale paléta boaué 
Affen viele ich téte 
nomiua kudydlama hiaj 
Weiber  baden Flu8 im 


nomiua paikele kaldma 
Weiber Hangematte schlafen 


eméua tetdlame temutdlabe 
Manner schieBen Bogen 


nyehémaua aldma teldme 
unsere Feinde kampfen 


nomiua hidéma aboxekele 


— ten die Damonen.  Weiber fiirchten Damon 

7: 17. Das Feuer brennt todbo patike  kacino éyue 

# unter der Hange- Feuer Hangematte unter brennt 

2 matte. . 

4 1 Die folgenden Satze | bis 47 erhielt ich im September 1904 von dem Bahtina Uaikumu 
‘ Kadyu am Rio Cuduiary. Der indianische Text stimmt nicht immer genau mit dem deutschen 
Text iiberein. ? Oder hohékele. * Zu zerlegen in: yéte, yéde = ,was?“; e- == Stamm von eue 
= wollen, verlangen“; kele = Interrogativpartikel; me == ,du*. 

a; 


140 


18, 


auf den Baum ge- Baum auf Ardra sitzt (hat sich gesetat 
EStztey i ; Roses 
19. Ich will Bananen- dlene ukuiye udue 


20. 


a4 


22. 


pe 


Der Arara hat sich 


Mingau! haben. 
Gib mir Bananen! 


a Gib mir Wasser! 


Ich will trinken. 
Er gibt mir kein 


Wasser. 


~ THEODOR KOCH-GRUNBERG, 


hokéke emet ma dubdpi. 


- midlene 


Say ‘ aa ie 


' 


Bananen Mingau ich will 
dyele hihake 
deine Bananen mir _ gib 
okéle hihake dyelé, ukuye udue rag 
Wasser gib mir,  trinken ich will 


okole dyelé hibebi 


Wasser mir er gibt nicht 


dyéle éle — hihake 


mir Bananen gib 


23. Gib mir Wasser! oko hihake dyelé 
Wasser gib mir 
24. Die Jager haben opdboale neiue boalima uekéle 
einenTapir getétet. Jager sind gegangen zu toten Tapir 
25. Der Urubii hatsich hatike edaibi* kana kelimi emé(ijle 


26. 


2k: 


28. 


Zo: 


30. 


auf das Haus ge- 
seizt. 


Wir rudern in dem 
Boot. 


Ich tauche in den 
Fluf. 
Ich springe in den 
Flug. 


Bukaniere den Af- 
fen auf dem Brat- 
rost! 


Der Leichnam wird 


er hat sich gesetzt Urubu Haus auf 


hidolokule niha dodlaue- 

Boot wir  rudern 

dyé muinineiue hiai 

ich tauche Flu8 in 

1. hauéta telikopi hidla 

2. teli kobi hidai 

takéde* hedyoahale+ kaldua emei 


Affen bukaniere Bratrost auf 


keldmi hiue  dyudhdle  ~yaidyéle 


imHausebegraben. Haus in, innen wird begraben Leichnam 
31. Die Sonne geht anjyd kebédéibi, mahdle ndiue 
unter, die Nacht Sonne geht unter, kommt Dammerung 
kommt, 
32. Die Nacht kommt. 


34. 


. Die Leute haben 


keine Fische ge- 
fangen. 


Lege das Messer 


yam. mahdle, ndino yemiue® 
Nacht kommt, Dammerung 
poéua moéabetendme 

Leute haben keinen Fisch gefangen 


tduede® nidka emé(i)le tedhake 


Messer Bank auf lege 


auf die Bank! 


* Warmes Getrink aus reifen Bananen. ? Heift wohl wortlich: ,»er kommt sich setzend, 
sich niederlassend, sich zu setzen, etc.“ * -de scheint hier die » Vergangenheit des Substantivs" 
auszudriicken, 4hnlich wie in den Karaiben-Sprachen die Partikel -pue, -po, -be, -he, -mbo, -mp6 usw. 
* Oder ,wird bukaniert* (d. h. gerdstet) (?); vgl. Satz 30. ° ndino yemiue in der Lingoa geral 
tibersetzt mit: pittina uasi = groBes Dunkel, ° Vgl. Fu8note zu Satz 29: takéde, 


‘ 


nailed 
VAae 
“Ss 


men (treten) aus 


48. 


mann (Kddyu) zu verschiedenen Zeiten erhalten. * Vgl. Satz 30. 


dem Hause. 
Ich schneide mit 
meinem Messer. 


meinen Feinden. 


In dem Hause ist 


ein Madchen. 


Ich gehe um das 
Feuer herum. 


Ich komme vom 
Walde her. 


Im Hause sind viele 
Piuns (Tagesstech- 
miicken). 

Ich will fiir die bei- 
den Fische sehr 
kleine Angelhaken 


haben®. 


hh gehe mit imei 
nem Freunde. 
40. Die Weiber kom- 


: cate «s eA yey Bette a8 ‘ ‘ de ateees ae! aa is igs? radeon : 

oy ENR Se ¥ : bey ¥ b ephats i 1. 2 : “ A Nie an meee is zt ayn Jel : ma 
etanztmit emgua-ke upddye yalananj 
ten. = = Mannern mit tanzt Weife ay Piya eer uss Bs ena 5 


‘kites mein Freund mit ich gehe — 


‘42. Ich trete durch die 
pee AL Ure Cle 2 
43. Ich kampfe mit 


1. htdyauatme-ke nenyému 2. hiyauaime makéug? 


. ye ae gt 


nomiua keldmi hiui* etdlame hedéuaj uae 
Weiber Haus  innen kommen Eingang casa aa eee pipet op Me 
1. hibaobulaiug hitdue 2. hibaobulaiuedye hitaue : 
ich schneide = mein Messer Paes : Cana wet 
1. kolitahéke hedéuakobe 2. kolinehdla keldmi 

- _Eingang ; Eee 


. ayé boadygbo himaua-ke 
ich habe gekampit (getétet), meine Feine mit 
2. yui® kolineli nohala 


lel 


kedepiko kuindko nomié bohédyo 
Weib junges (Madchen) 


_— 


. antyamine 
im Haus drinnen ist (anwesend) ein 


2. keldmi kebiko bohédyo nomio 
1. todboekali hapeliama 
2. todboekdli hapéliue 


1. makdlo dyenyémake edaibi 
2. makdle nenimake etddipo 


keldmi-ne huhiua-bema 
Haus in Piuns sind viele. 


pekalo mod-bohe hahoai kihiyoa emi-hahoajyoa 
zwei Fisch fiir (kosten) Angeln sehr kleine Pira-miri-Angeln ’ 
ug 
ich will 


1 Vgl. FuBnote zu Satz 29: takéde. 2 Oder ,lege!* (?). ° makéug = ,und, mit“; vegl. 
die Texte. Die folgenden Doppelsatze 39, 41 bis 46 und 28 habe ich von demselben Gewdhrs- 


wi iier.. . Die-iolgen- 


den Satze, 48 bis 88, notierte ich bei verschiedenen Gelegenheiten wahrend meines Aufenthaltes 
unter den Kobéua des Rio Cuduiary, September bis Dezember 1904. * Angelhaken zum Fang 


von kleinen Fischen (pira miri = emiua). 


SE ge ada aaeemaed 
at ee aan agen ae 
54. Wie viele Fische aipiug modle boaképa 


hast du gefangen? wie viele Fische hast du getotet on 


55. Wie heiBt du? —-yé-Rele-me miamia® 
; * ty Ss “ a3 ; : ; oe ; wie r du * dein Name Si . . a 4 f an % AZ earues 
56. Das Huhn geht hauéta’ kddyu ekeldmi kaké-kojbis = tet oa, 


i oe ‘schlafen in sein 2 Huhn _ sein Haus geht schlafen ~ Bae) 


* 


em als coma cs es ene . eaters 6 ae sf 
57. JetztgehtdasHuhn kali kddyu ekeldmi kaké-koibi 
schlafen in sein  jetet Huhn sein Haus geht schlafen 
5 tas Haus. Brees anes iy tegen Uae aia chet oa 
mn 58. Jetzt gehtesinsein kali ekeldmi kdimi Rig venus 
2) Haus schlafen. jetztv- sein. Haus “es geht ‘schlafen” — 2. 2 ce eee 
59. Das Huhn kriecht unter (?) = kddyu koibi® | 
; 60. Er weint = oibi, sie weint = oibiko 
61. Er stirbt = yaibi, sie stirbt = yaibiko 
62. Er stirbt (?) = hauéta yaibi1 At 5 Re 
63. Das Cujubim stirbt = huiko yaibiko bask Llyn Sega 
64. Weine nicht, dein obéhako™ mipdke  daibi rad 
Onkel kommt weine nicht dein Onkel kommt ‘ 
schon. : 
65. Weine nicht, der obéhake abdxeke daibi 
Damon kommt! weine nicht Damon kommt 


: " Rebhuhn. ? Ubersetzt: agora naio tem nada para comer“; Lingoa geral: isé timambaii. 

Zusammengezogen aus: poéke-kebeke. + Lingoa geral: muiri. *° Zu bohé, vgl. Satz 48; keli 
Interrogativpartikel. ° Vgl. Satz 7: yé = yété = wie?, was?; kele = Interrogativpartikel. 7 Zu 
hauéta, vgl. Satze 28, 1 und 62; iibersetzt mit Lingoa geral: widna (2). *° Zu koibi, vgl. Satz 59. 
* Vgl. Satz 56. So riefen die Kinder des Abends, wenn die Hiihner in das »Hithnerhaus“, ein 
halbiertes und umgestiilptes Kant, krochen, Vgl. Satze 28,1 und 56. ‘ Zu einem kleinen 
Madchen gesagt; obéhake, wenn es ein Knabe ist. *? So sagt der Vater des Nachts zum 
weinenden Knaben; obéhako, wenn es ein Madchen ist. 


7% 
4 


. Die Manner tanzen. 
heute den Yuru- 
4 pary - Tanz; ee Sle 
_ peitschen sich (mit 
den Yurupary-Peit- 


ins neldé halewe haléhana 


schen). 


. Laft uns uns peit- 


- schen (mit den Yu- 


_ tupary - Peitschen). 
Heute tanzen die 
Manner die ganze 


75. 


Nacht.. 


. Durch den Haus- 


eingang fliegen die 
Wespen hinaus. 
Wenn (der Mensch) 


_ stirbt, gehtdieSeele 


weg. 
DieWespen stechen 
in den Finger. 


. La8t uns iibermor- 


gen zum Papury 


78. 


Vielleicht: 


fahren und eine 
Frau holen. 

Wenn ein Zauber- 
arzt sehr alt ist, 


wird er ein daca. 


; wie haptind 


alter Zauberarzt alt 


Sie, ara 


_ haléue . 
— (mit den » Yoraper Petscen 


hélika haldboalane haléue 


laBt uns uns peitschen (mit den Yurupary-Peitschen) 


kali upali eméua yami komidlama? 
heute tanzend Manner Nacht ? 


hedéuakobe hetdlame utiua 
Eingang gehen weg, entweichen Wespen 


1. tume etainue yaiyébe® 
2. iume etaiue yaibtkali* 
3. abétukupe néimi yaiyé 


—amidyola utiua dolélama 
_in den Finger Wespen stechen 


kali haldbojue “a 
Manner tanzen den SeDIP EY Tanz heute se spetiachen sich 


hdlika apehaldue kuldnela haléue pdpuli nomio kui- 


la8t uns iibermorgen fahren 
ndko hdalika hendne 


laft uns greifen 


bekédyauj  bekehe yauitedye 


. Papury Frau 


Jaguar wird (verwandelt sich) 


eine 


: 1 Haufig wiederkehrende Redensart, wenn man sich auf der Fahrt begegnet. * Vgl. Satz 8. 


schiedenen Gewdhrsleuten. 


, verbringen tanzend die Nacht*. 
4 Yaibi-kali wortlich: 


,er stirbt jetzt’. 


* Die folgenden drei Satze erhielt ich von ver- 


a-Weiber 


eScham- 


_ habenlangeSc 
 harereeee. 


di . 


Wenn derEhemann  himalepaké yainiburu® 
_ gestorben ist, weint | 


<u 


ae | } sg ale Het at ae aote osc sat) Pe tat aoe eee EP er, ir 3 
Ret: 85. Wenn der Vater ge- hipake yainiburu mamdko otbiko = 
ae ealty storben ist, weint Vater  gestorben Kind = weint 2 1, Aa aes 
das Kind. — a Mee Paap gaye oe nah ce. x 
86. Wenn der Vater ge- hipake yainiburu mamdla oldma M . oa 

storben ist, weinen Vater _gestorben Kinder  weinen : 
die’ Kinder... : =) 
87. Ich will mich ver- dy¢ eug 6le . : Save a 
heiraten. ey tie " 
88. Sie gingen zum kaudlo  nenydma — ea fs 
Himmel (d. h. die zum Himmel sie gingen a 
Stammesheroen in | bs 
in der Sage). ce nt : ; 
89, LafitunsFische mit edi eni®  modle hend haldue : 
Timbo ® fangen’. Timb6é werfend Fische fangen laf uns 
90. La8Bt uns zu den 1. hdlika dai _ kuldéne 2. halika dédle hdne ’ 
Savannen® fahren! laft uns Savannen zu fahren . 
: | 
* Boalialémala wurde mir von verschiedenen Personen zu verschiedenen Zeiten iiber- 


setzt (Lingoa geral): ambati = ,haben gefressen*. + Sie gehen ganz nackt, ohne das Bastschiirz- 
chen der Kobéua-Weiber. * Sie rasieren die Schamhaare nicht wie die Kobéua-Weiber. * Oder 
hiddkema. * In der Endung -buru, hier wie tiberall im folgenden, hat r leichte Hinneigung 
zul. * Liane, um die Fische zu betduben. 7 Die folgenden Satze, 89 bis 141, erhielt ich von - 
dem Kobéua eld aus Namokoliba am Rio Cuduiary, der neben seiner Sprache nur notdiirftig 
die Lingoa geral sprach. * Wahrscheinlich Verbalform (Part. Praes. Act.); e/d machte dabei 
die Geberde des Werfens oder Schiittens, ® Im Quellgebiet des Cuduiary. | 


- 


a ee ee SS 


Sea ~ schlafen. 


“97. ‘Was willst du ha- 
ben? 


: 98. Der Knabe schiest 
mit dem Bogen. 


‘meinen Feinden. 


* 100. Das Feuer brennt 
unter der Hange- 
matte. 


is: Rees fi 

--:101. Der Arara hat sich 
= auf den Baum ge- 
be setzt. : 
3 102. Die Weiber fiirch- 
a ten den Damon. 
4 103. Ich will Bananen 
¢ essen. 

- 104. Ich gebe dir Ba- 
4 nanen. 

; 105. Du gibst mir Ba- 
Ts nanen. 


106. Gib mir Wasser! 


! Maloka der Hahdnaua am unteren Cuduiary. * Vgl. Satz 3. * Vgl. Satz 12. * Vgl. 
Satz 13. * Vgl. Satz 10 und 11. * Vgl. Satz 8. * Vgl. Satz 6. * Vgl. Satz7. * Vgl. Satz 14. 
1° Vel. Satz 15 und 43. '' Vgl. Satz 17, 1 Vgl. Satz 18. '* Vgl. Satz 16. “ Vgl. Satz 19. 
1s 6lekune wahrscheinlich = ,Bananen-Mingau", v gl. Satz 19.. '* Vgl. Satz 21. 


2. eméua yamineka updli tin cc 


| 796. ee will j im “Hause ; 


99. Ich kampfe mit 


Anthropos X—XI. 1915—1916. 


By. ika up 
i ‘Nacht ganze taizen 


_ Manner eae Nacht tana * 


katyeng ~*kelamings 0 a oe 


schlafen ich will Haus in 


yéde eldlemeha® PAs ness oe Re sect eaters 


was wollt ihr haben i, uae 


temutdlabe tetoibi heéloke® ae 
Begen _schiefit Knabe 


himauale mé-ke boakine 10 
meine Feinde dir mit kampfen 


tod kolaiue paike  katino» 


Feuer brennt Hangematte unter oe 


md dubdpi hokéke hipotelaui 2 
Arara sitzt (hat sich gesetzt) Baum — Gipfel 


nomiua hidéma abohekele 8 
Weiber _fiirchten Damon 


ajy(e)ugdye dlele™ 

ich will essen Bananen 

hi yebuyé ole 

yelé hihake me dlekune*® 


yelé okdle hihake* 


mir Wasser gib 


10 


“8 


114, 


“12, Der Urubi fliegt 
fiber dem Haus. 


‘Ich tauche i in den 
Flug. | 


Binde co Boot 
fest an den Baum! 


Gib acht! (Vor- 


117. 
118. 


119. 
120. 


121; 


122. 


* Vel. Satz 30. 


sicht i); 


DerLeichnam wird 
im Hause begra- 


ben. 


. Die Sonne geht 


unter, die Dam- 
merung kommt. 
Die Nacht kommt, 
tritt ein; es wird 
Nacht. 
Die Leute haben 


keine Fische ge- 


fangen. 


Lege das Messer 
auf die Bank. 
Lege das Messer 
unter die Bank! 
Lege das Messer 
unter die Ruder- 
bank! 

Lege das Messer 
neben die Bank! 


WV ol: Satz) 22° 


Satz 36. 


ine hiai _musjething dye 


 pidloRHIe. mé huhdake abélole ‘mb: hahakes 
Boot 


, aniya doibi © 


-* Oder boalitue. 
"Vel. Satz 31. 


eae uctbi keldmi betnoj i a 
Urubit” Hee eye —diber— 


8: muigethiee aye 
Vises _ tauche ich | 7 iz 


Flug in tauche © ‘ich 


ate Pde an Holz, ‘Stab eek ee acht — 


{ eee oa a es 


ee . . 9 Bite - 
Se 4 y yt n Si. 


vehieeese keldmi haithole (@yudla eee . a : 


Leichnam Haus unter”  Tabt uns begraben - 


| nainimu mehéle? ‘ SR 
Sonne geht unter pees Horn, tritt eae ‘wird 


yamimu Rape 


Nacht kommt, tritt ein, wird 


mod boabetendma poégua® py! 
Fische haben nicht gefangen Leute 


tduede nidka eméle ebéhake® 
Messer Bank auf lege hin 


tduede nidka kat(s)inole ebéhake 
Messer Bank unter lege 
kat(s)inole ebéhake 1° . a 


Ruderbank unter lege a 


tduede nidoe 
Messer 


tduede nidka yebdle ebéhake™ 


Messer Bank neben lege 


* Vgl. Satz 27, 28. 
" Vgl. Satz 34, 


* Vel. Satz 26. 


* Veli: Satz (5, 
* Vel. Satz 33: 


m, Val. Satz So, toy 


Me aati? 


+ oe 
~ 
> 


oy 


fuhren wir mor- 
gens ab und ka- 
‘men mit Einbruch 


oe ‘Surubiréka 6, 
~—- 129, In Surubiréka an- 
: r gekommen, 


ae schliefen wir in 
; hs dem Hause; viele 


a Masken waren fer- 
lig 72, 

130. Elahindotétete ein 
_ Tapirweibchen®. 
Welche Leute woh- 
nen am Papury? 
Wie viele Weiber 
sind im Haus? 
Wie viele Manner 
sind gekommen? 
Ich gehe mit mei- 
nem Freunde. 
Ich schneide mit 
meinem Messer. 
Ich trete durch 
die Tiire ein. 


131 


132 


133 


134 


135. 


136 


1 Vgl. Satz 38: 
4 Vel. Satz 119ff. ebéhake. 


st ee Namokoliba : 


Pecans oe: der. Nacht nach 


dali 


2 Oder etdalama. 
* Vel. Satz 29. 


- dakonate Bebe 


| Rapdto “hidlele aima 1 hala Beier feats seh ys i 
-_Barrigudo-Afe Fleisch * Bratrost unter rate o pate 


» ; ; 
Pas fe ee bat ae 


HORSES. Sie polika ae Rite a 
-Namokoliba mit Tagesanbruch wir gingen weg (fuhren aye ens f 


(n)yemiyé téiye bahiile edue _—kulidikelami 


_ mit Einbruch der Nacht wir ener sea pe 


kulidikeldmina kdunyeha obétikahea téka-. 
gekommen Surubiréka nach wir schliefen viele (alle) Masken 


heua bebhaldma 


waren fertig = 
elahi(n)do kuindkele uekéle nomidle boaképe® 
Elahindo ein Tapir | Weibchen totete (hat getitet) 
yé pogéua mand padpuli dekéliue 


aipiue nomiua ketéti kelami-ne 
wie viele Weiber sind Haus in. 


aipiue eméua dali 


hiauaime-ke nehdke 
meinem Freunde mit ich gehe 


buldke nehdke hitaue 


ich schneide mein Messer 


kohdke  hedéuakobe** 
ich trete ein Eingang . 


* Keldmi-ne = ,in dem Hause‘; vgl. Satz 47 und 51. 
® Als Ubersetzung in mangelhafter Lingoa geral 


erhielt ich: namokoliba-sui yanddra-rame sudna ostka pitina-rame surubiroka-kiti. * Lingoa 
geral: surubiréka uridna yakiri oka-upé; tsita maskara prontdna; d. h. zum Tanzfest fertig. 
* Lingoa geral: eldhindo uyukd yepé tapitra kunyd. * Vgl. Satz 10, 49, 54,94.” Vgl. Satz 53 


und 54. 1"! Wohl Particip; vgl. Satz 129. '* Vgl. Satz 39. '° Vgl. Satz 41. 4 Vel. Satz 42. 
4 : 10* 


143. Der Gast antwortet: daug same omsere Steet | : 
=e daué pake = ich komme, Riv Sate 
daué kido = ich komme, (mein) Neffe! 


daug kibe — ich komme, (meine) Schwester! 


daug pako = ich komme, (meine) Tante! 


oder auch nur: ddkibe, dépako, wobei die S -we ver 


schluckt oder 


144, BeimEmpfang vonGastensagtderWirt dakéleixd (wenn es ein Mann ist) 


auch ganz allgemein, ohne Riicksicht dakoletxa (wenn es eine Frau ist) 
auf die Person und Verwandtschaft: 


145. Beim Abschied sagt der Wirt zum Gast: ave mami — ich gehe weg, 
(mein) Bruder! 

146. Beim Abschied im gewéhnlichen Leben, z 2. B. bei n(ojéue beRe=ich gehe 
Begegnungen wahrend der Fahrt, sagt der eine: weg, (mein) Neffe! 

147. Der andere antwortet: Aedé pake—geh’ Onkel! 

148. Beim Abschied eld heléne™ kibé —ich will schlafen gehen, Schwester! 
nach einem Trink- : »  palimo = ich will schlafen gehen, Tante! 
festinNamokoliba ,  . paké = ich will schlafen gehen, Onkel! 
gingen die Gaste , »  paké = ich will schlafen gehen, Tante! 
im Gansemarsch ~ » mami=ich will schlafen gehen, Bruder! 
von einem der “ - kiddo = ich will schlafen gehen, Nichte! 
Wirte zum ander 
und sagten: 


* Vgl. Satz 43 und 99. ? Vgl. Satz 44. * Offenbar= ich werfe*. ~ thine tana 
geral: hasd oapika = ich setze mich*. * Vgl. Satz 46. * Ist wohl zu zerlegen in: aaké (dakd) 
(du kommst) und -éele (Interrogativpartikel, vgl. Satz 7, 53), wobei das doppelte -&e in eins m- 


Sammengezogen wird. * Richtiger wohl zu schreiben: kaldhelgue = ich will schlafen gehen (vgi. 
Satz 6). 


EE — 


Sn pen eae be = tu kommst? 

jogos EERO deem cs cite Fran at: 

| Fiitohang: hes Wéiees, wens te den Gatien den mit PicHergericct, 

ogy pad carpeematon pera nlead re pacegears 

—i‘(‘ér entire) HE, zoe, Ga ist usw. (auperaiiviomm) 

15% Badess Exdisheoges com Piciergeicat-: 1. deli polio ualibole anéxz 
=—kems Tas, Kavyanibics essco! pe sy Bal sani g? 
_ @e Kappes (e565), we Bode *? 

SSE. Wace ex ati sa ex Gate ex i wth: mai 

fake £62! Ewe: Dee Kooyanibica bole, Scowesier’* 

SD. Mak Kms i mem Tenidest Goma .austscien", $0 sagt ex za den 
Taccktiidivesien- iotdeZli me* — Dieiosi Ga sizes? 

161. Diese eowidess-: ohte — cs Diese Sen! 

4 $62. Wens jeunes wiede: ecicomet, ieagen on Ge anderen: Zolgeeli met = 

; nas ae erp? 

Deca ewiist cc: ole — ch abe et! 

fe 64 Wes xcs Ge Hee Kciotne eal etwas Bemetkeuswestes aximesksam machen 

3 wcflien, cies Sie: tie (wens dex Sagesodete cin mtanliches Wesen ist), 

tie fweun tex Bagesctee iu weibioces Weses 55). 

} SG. So winte ike whornd dex Fait auen Kobtua Kaaben zm seinem Vater 

> gen, as mm Wade Ozyapse Ailes Deniten- hike bidye uaua — bore 

; Papa, Ge Ozyapse: 


Pi 

4 _ 2 Mg meget = Sousemumegang Dammemes * Suds aldol gent =* Derartige 
; SgaGraemget viex Zusemmeicoenges mien sich ieoilig am Koibeue, wel Satz 32 * Bis 
- Cees et ace Pom Xanxvanibie essen, mem Srutier** *7n gedepen in- dobe-tel 
5 “Ee —te sage [mega wpatiie Gu) * Ze aecieges gole-2eE fare) me (issen 
o Imergaivpatinel, ou, 

: : 


Map eas, 


den aie den: eauiiingen zZ. B eden Myth : 

160. alti-hali = wortlich: nun, dann jetzt, ° hort. man oft i im- Genie siebh seloegt 

170. Héflichkeitsphrasen, die von dem Zuhdrer haufig i in die Unterhaltung ein- hae 

_ gestreut werden: akéle mékali ?, akgle mékali mami ? 2; mékali- gilt auch eo: Na 

als Anruf, als Einleitung zu einer Frage, zu einem Befehl; es een | 

- etwa unserem ,hallol, heda!, du, hdr’ einmal!“ und dergleichen. | See 

171. Andere hdfliche Zwischenrufe, die der Zuhérer unzahligemal in die Unter ot 3 ee 
haltung einstreut, sind: ali ékali!, ali!, kepatédiye *!, képatétiye Ske Ei 

- patekgleme!, RERORCEMS ké alt mami! Sahek they Oa Se 


U. Texte‘. 
Kobéua 1. 


I. Des Stammesheros Heménihtke Geburt und Taten®: | 
1. heménihike pakéle hokéto dimo® mikdkole. 
Heménihike’s Mutter Fischreuse vollendet schwanger. 
2. ali  kaud eldheléle’ akéeméni dnye. 
da, dann Urubi Leichengeruch sich herabgelassen fra8. ; 
sie) 3. dikake® heménihike eddye. 
er fra8 ein wenig H. kam (heraus). 
4, alti heménihikele kaud mdpena beni int nenyé. 
dann H. Urubu Akangatéra * umgebunden ging weg. 
5. ini neli _ beképola ediuena teddye. 
weggegangen Hauspfosten oben darauf er setzte sich; lief sich nieder. 
6. ali nolé teéni hokdli*2 nenyé. 
dann darauf sich gesetzt er'* ging weg. 
7. eiyekole ala teni kali paldlo. 
seine Grofmutter Jararaca-Gestalt (als Jararéca) noch zusammengerollt. 
8. alédle neli buti hapiidye peodnye. 
dann gegangen Tabak er blies (an) Blasrohr. 


‘ Hake driickt hier, wie iiberall, eine Aufforderung aus (Imperativ 2. Pers. Sing.); es kann 
allein stehen (vgl. oben 157, 158 usw.) oder an den Verbalstamm gehangt werden (vgl. die Verba 
und Sdtze an zahlreichen Stellen); in der Lingoa geral entspricht ihm: has, * Akéle mé-kali 
mami = (Interrogativpartikel) du nun, jetzt Bruder = was (sagst) du da, mein Bruder! * Auch 
kepatédiye gehort. * Die Ubersetzung, die stellenweise zweifelhaft ist, war sehr schwer zu er- 
halten, da mein Gewahrsmann kein Portugiesisch und nur mangelhaft die Lingoa geral sprach. 
* Nach dem Zauberarzt Paudke in Namokoliba am Rio Cuduiary. * Ubersetzt in Lingoa geral: 
paudna. " Ubersetzt in Lingoa geral: inéma. * Ubersetzt in Lingoa geral: ambau yepé. 
® Galakopfbinde aus Ararafederchen. ‘° Ubersetzt in Lingoa geral: arupi oaptka resari. * Uber- 


setzt in Lingoa geral: kod = dies. *? Ubersetzt in Lingoa geral: osuiki (2) * D.h. der Urubu 
flog weg; H. blieb da. 


fallt  Jaguare kam(en). Betis 

daiuele Sine areca pote Guna Cee eee nee 
dame) er blies (d. he ectio8 mit: dem See s ote * he ute, 
az. hauéna koédali pipimétele falonye eR een baie 
“Dana weggegangen friihmorgens __Bacaba-Palme er fallte. a ome 


a 16. ali pipimétele haléniburu® yauiua daiue. 


_ dann Bacaba-Palme gefallt _ _ Jaguare kam(en). 


ee wy.  yauiua daiuele pady¢. 


Jaguare kam(en) er blies.” _ pees ee a ee et 


18, ali yauiua (d)yaiue eikdpidle ini ents kolénye. 
Dann Jaguare starb(en) - seine Zahne weggegangen (zuriickgekehrt) er machte eine Halskette. 


19: apéhalaug neikake+ miaui hidle  kodnye. 
pera arnt folgenden Tag er ging weg Geier Pflanzung er 208 Mandioka. 
20. kéika  kuindkele kodli Past AVE: Z 


Mandioka eine einzige ausgezogen habend er kehrte zuriick. 


3 owl. apéhalaue neli kodli eh 2 kuindkele inyé. 


am folgenden Tag weggegangen Mandioka gezogen habend eine einzige er kehrte zuriick. 
22. eiyekdle kéikale hiketddye®. 
seine Grofmutter Mandioka verarbeitete. 
23. kéteni® eiyekéle hidi? —skohényi®. 
- Darauf seine GroBmutter Pflanzung zu er schickte. 
24. ali eiyeko kéiyali® umdlo, 
dann seine Grofmutter Mandioka gezogen habend auf dem Riicken (trug sie heim). 
25. ei yekole emiudle’ kuaiyani halédye. 
seine GroSmutter kleine Fische pupéka miri'’ briet mit Blattern umwickelt. 
26. aliburu® emiuale inyé miaui. 
dann (mit den) kleinen Fischen kehrte zuriick der Geier. 
27. ini ~ Ropainenye *. 
_. zuriickgekehrt heim kam er. 


1 Ubersetzt: kuéma rame. * Vgl. unten Satz 30. ° Dazu vergleiche: T Satze und Phrasen, 
Nr. 84, 85, 86. * Damit versigicte oben: dikake = er fraf ein wenig. Also hier: ,er ging allein 
weg, er ging ein wenig weg.“ ° Z.B.: hiketédye pedikule = sie verarbeitete (auf dem) Reibe- 
brett. ° Ubersetzt mit Lingoa geral: ariré, ariri. * Spiater hinzugesetzt. ® Ubersetzt mit Lingoa 
geral: mundi. ° Wohl zusammengezogen aus: keikakoali. ‘ Ubersetzt mit Lingoa geral: 
kupékiti. ‘ Pird miri. '? Name dieser kleinen Fische in Lingoa geral. ** Vgl. oben Satz 13, 16. 
Urspriinglich Verbalform; Vollendung in der Vergangenheit. ‘* Dazu vgl. 7 Satze und Phrasen, 


Nr. 68, 69, 


"seine 1 Grofmutter crieht, ohne H. rae See 
36) -kopaini® edaiue Gikeldrtl. ie Loot Yast ates 
is Ps heimgekehrt er kam an sein Haus. Ape en 
87. eddli - bekehetedye® Rohéteka®, RE 
; angekommen ef wurde alin solo 275 Saar veer amas 
/38. bekéketeni elyekole is “Rohéni 1 hale ue 
(oye > eat geworden seine GroBmutter sofort. Kn 2K .s ee 
39, hoheimoneli kéiyalo 38, ENR oe MP Wak acme 


sie zog: Mandioka, © (0 h % Tee 


40. kopaini* ‘eddli  -ukiinye teld. . - er iwi vie. : 


heimgekehrt (an)gekommen Kaschiri sie bereitete. 


41. mtawi(ua) ukinyede ukiila edaiue. : ae 3 
(die) Geier Kaschiri —trinken kam(en). . 


42. ukiila eddliburu heménihike upddye. mine ere pe aS 


trinken gekommen rH tanzte. ct ee ak Bt: 
43, mtayi(ua)le 14 boaitédye. . 

(die) Geier er wollte téten. pare : 
44, miaui(ua)le updali boadyé. . ; - 


(die) Geier er getanzt habend er titete. 


45. boaikake eiyeko kohidli® boadyé. 

er tétete seine Grofmutter — er tétete. 
46. boalina! nenyé. 
sie getotet habend er ging weg. i 

' Vgl. Fufinote 8. ? Vgl. oben Satz 13, 16. Urspriinglich Verbalform; Vollendung in 

der Vergangenheit. * ? Ubersetzt mit Lingoa geral: prontdna = fertig. ‘ Plural—=Haus der 
Geier-Leute. * Vgl. oben Satz 13, 16, 26, 32. ° Ubersetzt in Lingoa geral: marika tima 
teresému = Bauch nicht voll, Vgl. oben: T Satze und Phrasen, Nr. 32. — Zusammengezogen 
aus; yapipe-kebeke.. * Ubersetzt in Lingoa geral: hasii kuri. ° Zusammengezogen aus: kopai- 

i; vgl. oben Satz 27. ° Oder ,er wollte alt (erwachsen) werden“; vgl. oben Satz 11. *° Uber- 
bie korimiri Singa = sofort. *' UWhbersetzt: korimiri, kurimiri. ‘* ? Vgl. Satz 25. ™ Vgl. 


ome 24.  Zuerst angegeben miaui, resp. miauile. Vgl. Satz 11. '® Vgl. Satz 38 kohéni etc. 
* boali-na = getitet habend sie, 


: 2b ‘Da’ Tied sich der Urubi (ares aan Leichengerich ‘Graeogen) ‘herab Res 
und fra8. ae hag Theta 
3. 3. Er fra ein wenig, H. kam. 2 Pa a pea en miner 
4. Dann ging H., nachdem er die Akangatdra umgebunden hatte (aut dem) Rea 
- -Urubti weg. : "a 

5. Nachdem er weggegangen war, ‘setzte er? sich oben auf einen Hatis- 
_ pfosten. 
. Dann, nachdem er? sich daraufgesetzt hatte..., ging er? weg. 


6 
é 7. Seine Grofmutter in Jararaca-Gestalt noch (lag) zusammengerollt. 
- ‘8. Dann... (mit) Tabak blies er (sie) an (durch das) Blasrohr. | 
9 
0 


= . Seine GroSmutter (durch das) Blasrohr (mit) Tabak blies er an. 
. Dann bis zum friihen Morgen schlief sie. 

11. Dann der Knabe ging weg, sein Haus er wollte bauen. : 

12. Indem er es bauen wollte, der Sohn, nachdem er weggegangen war, fallte 

- einen Baum. ; 

13. Dann, nachdem der Baum gefallt war, kam der Jaguar. 

Der Jaguar kam, er scho8 mit dem Blasrohr. 

15. Dann, nachdem er weggegangen war, friihmorgens fallte er eine Bacaba- 

Palme. | . 

. Dann, nachdem die Bacdba-Palme gefallt war, kam der Jaguar. 

. Der Jaguar kam, er schoS mit dem Blasrohr. 

18. Dann starb der Jaguar, (aus) seinen Zahnen, zuriickgekehrt, machte er 
eine Halskette. 

19. Am folgenden Tag ging er weg, (auf der) Geier Pflanzung zog er 
Mandioka. 


FS ee a 
— 
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‘ Ubersetzt in Lingoa geral: kuéma. ” Ubersetzt in Lingoa geral: susdua. P. C. TATEVIN: 
La langue Tapihiya. Wien, 1910: sasau = passer. C. Fr. PH. v. MARTIUS: Beitrage zur Ethnographie 
und Sprachenkunde Amerikas ztmal Brasiliens. Bd. Il. Diccionario Tupi: ga¢do = atravessar, passar, 
© penetrar = durchkreuzen, durchgehen, durchbohren. ’ Yurupari-macaco, eine Affenart. * Uber- 
; setzt in der Lingoa geral: maraiina-rame. ° Hier fehlt die Angabe, dafi die Mutter stirbt. 


® Namlich Heménihike. * Namlich der Urubt. 


sie) « sai dem Ritcken | (heim). 
. Seine ‘GroBmutter ‘Aleine Fische, 4 


_ wickelt), Tek, Ten Set SR 
Dann (mit den) kleinen Fischen kkehrte pack der Geier. Aires 
; Zuriickgekehrt, heim kam er. ~~ eae oe tog 


. (In) seinem Haus (in eine) Korbwanne legte er (die Fische). 
’Nachdem er (sie in die Korbwanne) gelegt hatte®, a8 er ae 
. Nachdem er ein Knabe geworden war, ging er baden. 

. Nachdem er weggegangen war, wohnte er ihr‘ bei. 3 
. Dann, nachdem er gebadet hatte, . . ging er in ihr® Haus “Coit oe 


. Nachdem er in ihrem® Haus angekommen war, trank er Manikuéra. 
. (Als er) getrunken (hatte), (war sein) Bauch leer®. 

. Ohne seine Grofmutter kam H. sogleich. 

. Heimgekehrt, kam er an (in) sein Haus. | 

. Nachdem er angekommen war, wurde er sofort alt’. 

. Nachdem er alt geworden war, seine Grofmutter sofort... 


. Heimgekommen, Kaschiri bereitete sie. 

. Die Geier kamen, um Kaschiri zu trinken. 

. Nachdem sie zu trinken gekommen waren, tanzte H. 

. Die Geier wollte er téten. . 

. Die Geier, als sie getanzt hatten, tétete er. 

. Er téte seine Gro&mutter, ... er totete. 

. Nachdem er sie getétet hatte, ging er weg. 

. Nachdem er (sie) getétet hatte, ging er weg, (zu den) Tukura-Heuschrecken 


. Sie friihmorgens vernichtete® er. 


- Nachdem er (sie) vernichtet® hatte, (zu der) TU ae Haus kam er. 
. Angekommen, blieb er. 


- Nachdem er sie in der Dammerung (?) getdtet nee blieb er in ihrem 


Geier-Madchen. | t : 


. sie zog Mandioka. 


kam er. | 


Haus. 


' Wie diese Stamme allgemein die kleinen Fische braten. Vgl. KOCH-GRUNBERG: Zwei a 


Jahre unter den Indianern. Bd. II, S. 46. — Hier fehlt die Angabe, daf’ sie die Fischchen dem "I 
Geier gibt. 7 Sc. ,und sie aus den Blattern gewickelt hatte“. * D. h. H. verwandelt sich in 


einen kleinen Knaben. * D. h. dem Geier-Madchen. Hier fehlt die ganze Szene mit dem Geier- 
Madchen. * D. h. das Haus der Geier-Leute. 4 


* D. h. er wurde nicht satt, die Geier waren geizig. 


" D. h. er nahm seine frithere Gestalt wieder an. ° Oder: verlie® (?). 


ollstandig zum Tanz geschmiickt, auf den Hals des Urubutinga und flog 
mit ihm durch den Wald bis. zur Wiistung des Hauses seines Vaters, wo 
’ sie gegen Abend ankamen. Dort lie8 er sich in Gestalt einer Eule auf einen 


Wohnung. Hémanihiko’s Gro8mutter lag in der Gestalt einer groBen Jararaca 
- (Giftschlange) in der Wiistung zusammengerollt unter diirren Ambauvablattern. 
H. blies sie durch sein Blasrohr mit Tabakrauch an, bis sie einschlief und 
_ friih am anderen Morgen als Mensch erwachte. Darauf ging die GrofSmutter 
mit H. weg, um an einem anderen Platz ein neues grofes Haus zu bauen. 
_ Als sie dort angekommen waren, sagte die Alte zu H.: ,Geh in den Wald 
und fange den Jaguar, der deinen Vater gefressen hat!“ H. ging in den Wald 
und fallte einen Baum mit der Axt. Da kam ein Jaguar. H. schoB den Jaguar 
mit Blasrohr und Giftpfeilchen, zog ihm die Zahne aus und machte sich dar- 
aus eine Halskette. Dann ging er nach Hause. Am folgenden Tage ging H. 
__-wieder in den Wald und fallte eine Bacabapalme mit dem Waldmesser (!). Da 
: kam ein anderer Jaguar. H. schof ihn mit Blasrohr und Giftpfeilchen, zog 
ihm die Zahne aus und machte sich einen Halsschmuck daraus. Dann ging 

er heim. Am anderen Tag ging H. zur Pflanzung der Geier, die in alter Zeit 
Menschen waren. Er zog nur eine riesig grofe Mandiokawurzel aus und 
brachte sie heim. Die Grofmutter rieb die Wurzel auf dem Reibebrett, einen 
groBen Topf voll Masse, preSte diese durch ein Sieb und buk tags darauf 
einen Beiji. Am folgenden Tag ging H. wieder zur Pflanzung der Geier, zog 

nur eine riesig groSe Mandiokawurzel aus und brachte sie heim. Die Grof- 
‘mutter rieb sie auf dem Reibebrett, einen grofen Topf voll Masse, prefte 
diese durch ein Sieb und buk daraus einen grofen Beiji. Am nachsten Tag 
ging die Grofimutter mit H. zur Pflanzung der Geier. Die Sonne war sehr 
hei®, und H., der vorher groB und alt? war, wurde (davon) zu einem kleinen 
Knaben. Um Mittag kam ein Geiermadchen zur Pflanzung und ging baden 
im nahen Flug. H. wollte ihr beiwohnen. Er verwandelte sich in einen kleinen 
Vogel und umflatterte das Madchen. Dieses fing den kleinen Vogel. Da fafte 
sie H. und tat ihr Gewalt an. Dann setzte er sich dem Madchen auf den 
Riicken und kam mit ihr zum Hause der Geier. Dort trank er Manikuéra, 
wurde aber nicht satt (w6rtlich: sein Bauch war nicht voll). Dann kehrte er 
nach Hause zuriick. Dort angekommen, wurde er wieder grof und alt. — 
Seine Grofmutter fing kleine Fische und briet sie, mit Blattern umwickelt. 


1 Ich erhielt diese Sage, die sich offenbar auf alte Wanderungen der Kobéua, Kampfe 
und Vernichtung anderer Stamme bezieht, in der Lingoa geral und im Urtext. Die erstere Fassung 
ist bei weitem die genauere. Vieles, was im Urtext unklar und zusammenhangslos bleibt, wird 


durch diese erst verstandlich. * D, h. ein Mann, 


in die. sehen ace in die R Reise und ertrank. Von ae 
gelockt, kam der Urubutinga (weife Aasgeier) und zer- 
n der Toten. Da kroch H. hervor. Er setzte sich, mit Akan- — 
: "Auistecker aus. weifen Reiherfedern, Affenhaarstricken usw. schon — 


‘stehengebliebenen Hauspfosten nieder. Der Urubutinga aber flog weiter in seine _ 


e s . Er hieb- sie Oat dem Waldiyesser um ae Leib in zwei j Stticke, 
a HH weg ‘und kam zum Hatise der Tukéra (Heuschrecken), die 
UF Menschen. waren. Er tétete sie alle und zog dann weiter und ‘kam zum Hause ~ 
~ der Yurupary-Makako (Affenart), die in alter Zeit Menschen waren. Er jee 3 
ale eee und blieb in ihrem Haus ?. 


TL Weitere Taten des Siammesheros Leper hire, é 
(Bruchstiicke,) help oY eS Sir , : eee 

52. utinale peldnihe edéli bodmela. erties Reece 

Wespen Haus in, nach gekommen er totete. ae : ; pd BE i), 


538. bolyehebedmela* heménihike. ; rey 
~  tétete sie ganz (alle) H. ae et | 


54. ndmale enodkauale bodmela heménihike. 


? Sauba-Ameisen totete Hz, 
55. enodkauale boali haléuamela heménihike. 
Sauba-Ameisen getétet habend warf weg H. Npebte 
56. bokotemakdua bednyela kdimala aiuele todbola ini hapudmela 
Tarakud-Ameisen Blasrohr ? ? Feuer  zuriickgekehrt (?) blies 
heménihike. 
mold. 
57. beédnye yamdkole bodmela. 
Blasrohr Hirsch et tétete. 
58. himdi hedli® bodmela heménihtke. 


mit Gift bestrichen habend totete H. 


Freiere Ubersetzung der vorhergehenden Bruchstiicke (Il). 


52. Die Wespen, nachdem er zu ihrem Haus gekommen war, totete er. 
53. Ganz (alle) tétete sie H. 


54. . . . die Sauba-Ameisen tétete H: 
59. Die Sauba-Ameisen, nachdem er sie getétet hatte, warf weg H. 
96. Die Tarakud-Ameisen (mit dem) Blasrohr . . . Feuer . . . blies H. 


57. (Mit dem) Blasrohr den Hirsch tdtete er. 
98. Nachdem er (den Pfeil) mit Gift bestrichen hatte, tétete H. 


* Diese Episode mit den kleinen Fischen bleibt hier, wie im Urtext, unklar und ohne 
Zusammenhang. * Vgl. KOCH-GRUNBERG: Zwei Jahre etc., Bd. II, S.159ff. * Nach dem Kobéua. 
eld in Namokoliba am Rio Cuduiary. * Ubersetzt in Lingoa geral: yukdé pau(a). — Pa, pau, 
pawa (nach TATEVIN) = achever. pawa=tout entier. * Mein Gewahrsmann strich dabei zur 


Demonstration mit seinem rechten iiber seinen linken Zeigefinger, als wenn er ein Blasrohr- 
pfeifchen mit Gift bestreiche, 


‘ae manboe __-mianike teibe nthe Pees. aca 
Heménihike © mit, zusammen, und Mianike cette mit, zusammen, und die Uandana > 
 keldmi-ne hudlama. ae ‘ | 


Haus in _—verbrannten. 


“34 | 60. heménihike mamdlomiuale* keuaiteniburu okddyiuale huaiue. 


1H. Kinder weibliche zu Frauen begehrt die Uandna  verbrannte. _ 
61. mianike teibe makéue _ heménihike makéue okddyiuale 
‘ M. mit, zusammen, und H. mit, zusammen, und die Uandna 


hudniburu boaimdla. . . ey 
verbrannt tétete. : 
62. okddyiua numdtakoe  nenydma. 


Die Uanana Carurti-Cachoeira gingen weg, flohen. 


B. : 
63. heménihike makéue miantke tetbe makéue ‘okddylna 
H. mit, zusammen, und M. mit, zusammen, und der sane 
keldmi hudlama. 
Haus verbrannten. 
64. okddyiuale mamdlomiuale _keuaitetu heménihike okddyiua 
die Uan4na_ die Kinder weiblichen weil zu Frauen begehrten H. der Uanana 
keldmi huaibi 
Haus verbrennt. 


Freiere Ubersetzung der vorhergehenden Sage (lll). 
A. 
59. Heménihike und Mianike teibe die Uanana in (ihrem) Haus verbrannten. 


60. H. verbrannte die Uanana, nachdem sie (seine) Tochter zu Frauen begehrt 


hatten. 
61. M. mit H. verbrannte die Uandna (und) tétete (sie). 
62. Die Uandna (nach) Carurt-Cachoeira flohen. 


1 Vgl. KoCcH-GRUNBERG: Zwei Jahre etc., Bd. Il, S. 161 bis 162. * Nach dem Zauberarzt 
Paudke in Namokoliba am Rio Cuduiary. A und B bezeichnen zwei etwas verschiedene Versionen, 
die ich von demselben Gewahrsmann zu verschiedenen Zeiten erhielt. * Zusammengezogen aus 
mamdlo(a)-nomiua-le = Kinder-Weiber = Madchen, Tochter. 


—_— 


* Dest aiter Hamptsite dieses Simmes, Sit: des Obestuuptiings — Vgi Koos Gatnaanc: 
Zwei Jahre ci Bd ES bet 35 io—I, ADR. SS 


i eects in den wortlich a eonie a Mastin Tete (mit 
i rlinear-Ubersetzung), wie sie mir von Monumbo-Leuten selbst mitgeteilt 
ie worden sind. AuBer dem Vorteil der Authentizitat der Darstellung des Gegen- 7 
__ Slandes und des unmittelbaren Einblickes in die Auffassungs- und Darstellungs- ee 
 ~weise, der dadurch gewonnen wird, werden damit auch zum erstenmal langere 
4 Textstiicke in der so komplizierten Monumbo-Sprache dargeboten'. : 
__ Im zweiten Teil gebe ich meine eigene Darstellung, die stellenweise noch _ 
einige Erganzungen bringt, aber im grofen und ganzen sich so eng an die ~ ae 
_Monumbo-Texte anschlieft, da® sie als eine freiere Ubersetzung und, wenn - ad 
_ man will, als eine Art ,Kommentar* dazu angesehen werden kann; zum naheren 
inhaltlichen Verstandnis der Texte wird deshalb ein fiir allemal auf diese ,Kom- 
4 mentar*-Ubersetzung verwiesen. Im einzelnen sei dabei auch auf meine friiheren 
3 im ,Anthropos“ fiber die Monumbo erschienenen Artikel hingewiesen: Dorf 
und Hausanlage bei den Monumbo‘, IV (1909), S. 660—668 (im folgenden 
zitiert unter der Sigle A); ,Zur Psychologie, Religion, Soziologie und Ge- 
schichte der Monumbo-Papua“, V (1910), S. 407—-418 (zitiert unter B); ,Tanze 
und Tanzfeierlichkeiten der Monumbo-Papua‘, VI (1912), S. 411—427 (zitiert 


E- Fai O. 
zZ unter 

i 

; 


Fir die Schreibweise in der Monumbo-Sprache gelten folgende Regeln: 
Die t6nenden Verschlufiaute g, d, b kommen im Momumbo nur nasaliert “ 
(= ag, nd, mb) vor; nur & ist nach einigen Gutturalen nicht nasaliert, aufer- } 
F dem gibt es einzelne Worter, wie gadagada, bei denen die Nasalierung fehlt. 
In den folgenden Texten ist iiberall im Anlaut der Worter die Nasalierung nicht 
__. bezeichnet, mu aber gesprochen werden, so girdt—girot, de—nde, bambar 
: = mbambar. Im Inlaut ist statt des richtigeren ag iiberall ng geschrieben, da 
eine Zweideutigkeit ausgeschlossen ist, indem iiberall ng = ag zu sprechen ist. 


shaky D 


ei =e Ti. 
ai= él. 
ge=arte. 


» +4 Vgl P. Fr Vormann und P. W. SCHARFENBERGER: Die Monumbo-Sprache, Grammatik 
und Worterverzeichnis. Linguistische Anthropos-Bibliothek. Bd. 1. Wien 1915. Es ist jedoch 
zu beachten, da® diese Texte, aufgenommen schon vor der letzten Durcharbeit der Grammatik 
durch P. SCHARFENBERGER, noch nicht die Genauigkeit der Lautauinahme aufweisen, wie sie 
vorliegt; so wird z. B. nicht unterschieden zwischen der tonlosen und der 


in der Grammatik 
talen Affrikata (ts und dz), sondern beide Laute mit is wiedergegeben. 


ténenden Form der den 
Auch gelangen die hinteren Gutturalen (z und #) nicht zur Bezeichnung. 


age i | P. FR Vormann, S. V.D., oe 


| Reget b so B . 
Texte in der Monumbo-Sprache mit Interlinearversion. 
‘1. Kurtimbe néimbe ginbaimingembe, nama mon gimbakim kana. 
Wenn den Jungen die Schamgiirtel man umgiirtet, dann so man macht. 
Mer kurtimbe kapokdpoi  putun bomirimingembe, nama néimbe 


Wenn den Knaben die Schamhaare etwas herauskommen, dann die Schamgiirtel 
ginbaimingem. 
man ihnen umgiirtet. | ; ae 
Wanim bambar girdt, ama murtp tsangatsangdnindét, ama 
Im Dorfe einen Verschlag man nimmt, und dann der Murup meldet sich, und 
nindange. Kurtimbe giroa, de tsorémbo tamtakil unum giongimin- 


weint (heult, pfeift). Die Jungen man nimmt, Kokosnufschalen an den Fu8 man ihnen 
gem. Kawatsdka gotengoteangindem, gimbengindem: ,Kurimbe umék nini 


bindet. Die Weiber besucht man, man sagt ihnen: Kinder eure gehorig 
nait ipa giwar kana.“ Kawatsdka kurumbé kana parordine bondét a 
im Feuer brennen sollen.“ Die Weiber der Jungen wegen traurig werden und 
bondange: ,De tserémbo kuridko bootsikéne.“ 
meinen: »Die Kokosnu8schalen auf dem Wege lésen sich.“ 
Kurimbe bambér unum giwatsik. Giwatsiko nama pangdran 
Die Jungen in den Verschlag hineingehen. Sie gehen hinein und die Alten 
giwiramin a  bambar giluludtso oraranginde. 


sehen sie und an dem Verschlag sie riitteln und schreien. 

Bambdér  iningarépa kapokdpoi gipargikumandundiom. Kondtipo 

Im Verschlag inwendig Joche hat man aufgerichtet. Auf dem Boden 
nait tsemiwe gikom, bongudrbotsa, naiti buliakgitem bo- 
Feuerplatze man hat gemacht, die noch da sind, die Feuerglut man angeziindet sie 
ngdro. Ambukine nein kurimbe naun  gindengemingem, itir 
brennen. Die alteren Jungen den Schamgiirtel-Jungen die Hinde nehmen, sie eine 
gibt, kapokapoi gutsum giwior ; a burgindem, ikatsa 
Reihe machen, durch die Joche gehen sie hindurch; sie ziehen sie wieder heraus, an der 

gimbangiwiri, giwirigiwari, giutsu a giwior laka; burgin dem 

Nordseite gehen sie heraus, und kommen, und gehen noch einmal durch; sie ziehen sie 
laka . giwirigiwari giwidr laka. Kapokapoi gutsum giwiaro, 
wieder heraus, kommen und gehen noch einmal durch. Durch die Joche gehen sie, 
nama ambokiine, kapokdpoi gatsémam giupgitsadtse gindnan giwitsdo, 
und die alteren Jungen, welche am Jochrande stehen und lauern, 
tatamuik unum palipalikginden. Murup gokdipa ninddnge. Pa- 
mit einem Tatamuk-Stengel schlagen sie dieselben. Der Murup im Mannerhaus pfeift. Die 
ngaran gimbaké nama: Gikimak! 
Alten sagen: Fertig! 


narun angam unum gindédmop. Ambukiine gimbenginden 
Dann auf ein langes Holz _ sie sich setzen. Die dlteren Jungen sagen zu ihnen und 
gimbake: ,Ukdtsik, murip érkambol upuringep.“ Giwdatsik, 
sprechen: ,Gehet hinein, des Murup Eckzahn fat an.“ Sie gehen hinein, und des 
murup érkambol giuringép a gimbangiwiri, gnarin unum laka gindémop. 
Murup © Eckzahn fassen sie an und gehen heraus, aufs Holz nieder sie sich setzen. 


ra baleakginden, humbenginden: hurtin, 


j - hatwuriwurianitsetsuo, nim tatamik unim mordp unum gin- 
achsen schnell Sees hat, — mit einem Tatamuk-Stengel auf den Ricken sie 


at; _ kurin, yer ae tsambananganindé nini, de bangabanga gutsiim 

= _ Schlagen; einen ‘Jungen, ‘der ein Schwachling ist, mit einer Kokosnufblattrippe 

. -_ palipalikgindet a —giupirut.. "0. a a eed 
. sie schlagen _ und ausstrecken. aK ae 


pee Pangar taka biminge nee maromaroianindem. Pangar téka nanda 
Alter ~ ein die Stocke friiher hat bezaubert. _ Alter ein anderer frither 


mana nungon aka nandir nindiwin ningéri, — tsinip nimba- 
in den Busch ist gegangen und Medizin hat geholt.und ist gekommen, eine Salbe hat ge- 


Rip. Palipalikgindengo, nama kuriimbe ginddnge gimbake: , Akumak, akimak!“ 


-macht. Sie schlagen sie, © und die Jungen weinen und sagen: _ Fertig, _fertig!“ 


fs 


Morap-tsululinge boriminga. Pangar, ___ tsinip nimbakipo minini, tsinip 
Riickenschmerzen bekommen sie. Der Alte, welcher Salbe gemacht hat, mit Salbe 


unum bangindpa, naumbir talangaukd gutsum, kutip unum numbim- 
auf dem Kreuze, an den Ellenbogen, an den Knien __ bestreicht 


ban. Pangdr taka neimbé maromaroianindimingem; giimam 
er sie. Alter — ein anderer die Schamgiirtel bezaubert ihnen; sie ziehen sie aus- 


q gingbaimingem. Otsam mae, tsikatsikam buarbonda; 
Y, einander und umgiirten sie ihnen. Sie diirfen sie nicht losmachen, immer miissen sie umbleiben; 


gindapo, nama giotsam.. 
wenn sie baden, machen sie sie los. 
Kotoangiombé, nama yor gimbimingep. Gomd takala pai 
Wenn sie dies vollendet haben, Eingewickeltes sie ihnen geben. FEinsiedlerkrebs einen 
yorgtkbat ; tsim bangdau tsaword pai puputuliangitem, 
einzigen haben sie eingewickelt; Brotfruchtbaumblatter sehr viele haben sie zusammen- 


narkimbe tsaword pai gutsum gikéngim. Nein kurtin taka ndrkun 
gerollt, mit vielen Schniiren umbunden. Schamgiirteljunge einer eine Schnur 


naka tsim banga taka nuotsapet kalaweanindépet, ta laka nimbingep. 
und ein Brotfruchtbaumblatt macht los und wirft beides fort, — einigen anderen gibt er es. 


Nin laka undrkun tdka, tsim banga taka nuotsapét a kalaweanindépet, 
Der auch Schnur eine, Brotfruchtbaumblatt eines macht los und wirft beides fort, 


ta laka nimbingep. Kotoanungopud minini, gomad puliaknindet. Ambu- 
einem anderen gibt er es. Der es nun zu Ende fiihrt, den Einsiedlerkrebs findet er. Die 


1 
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naben nehmen, eben sie ‘hoch, ; -strecken sie aus: einen Jungen, Pat acl 


ae yee Menschen wel : sit s 
«iki, “umbdk Wiles, alle “apltthenia" 


(ob) nennt sie -vielleicht, ihr ns selbst miBt es ‘wissen.’ 2; * Sie 0 e 
eae Ae ete TNs hi ge hae es es saa: 
mets sagen sie fineness So Parnes NCR ea gre og 
-»Kawatsdka murip — U puanboonieee mae, Fes } z 
_,Den Weibern oc Mine ata: Ages sollt Ms nicht ; igi ihr es ibney, a nn 
mit ihr sterben.“ ae c ae : SOU toes ars 


, Nonedreangurlsuetie gindnan kawatsdka, betsém Hien eee 


»Diejenigen, welche stehlen, den Weibern _angeben sollt ihr nicht, mae 
,Meronga angamatsik ta kawatsdka umbeundém mae.“ ee 
_, Manner Sitte eine den Weibern sagen sollt ihr nicht.“ 
Kotoangiombé, nama pangdran naka ambukiine — giuringam, 
Wenn dies fertig ist, dann — die alten und die alteren Jungen stehen auf, 
bingabingdnge gimbimingém kana?: CaS 
Schauspiele ihnen geben um zu!: ; ts Ss 
: 1. Ondeapika gindéngam, nein _ neipeninge ginddngam, merimértset : = 
Ondeap-Liane nehmen sie, Schamgiirtel Spitzen nehmen sie, gewalttatige 
tuonangakgindep ; aora giringidri, ondeapika _—ikurtimbe 
Erregung bezeichnen sie; die Tanzreihen kommen,  - die Ondeap-Lianen bei den Jungen 
nalea giomingem. . oan 
nahe sie legen ihnen hin. aie 
2 1tr gilip, elaelangitse, kawatsdka giwireik kana, intsa- 
Sie stehen in einer Reihe, recken die Halse, nach Weibern zu sehen um zu? gleich- 
ran pai kongindet, gitar, ~  glurungadm laka, elaelangindét laka, 


mafig ganz biicken sie sich, sie legen sich hin, stehen auf wieder, _recken die Halse wieder, 


tsararakgindem, giwirep: kurtimbe nangiur nonokoriangitséngo. 
wenden sich, eilen, laufen fort: die Jungen das Stehlen lehren sie. 


3. Tsapoap girdpet; _ tsirika giwiréik, tsapodp unum  ginbam, 
Fischspeer sie nehmen; nach Fischen sie sehen, mit dem Fischspeer sie werfen, 
aora giringiari: kurimbe tsapoap nonokoriangitséngo. 


die Tanzreihen kommen: die Jungen den Fischspeer sie lehren. 


* Kana ,um zu“ wird als Postposition dem Infinitiv nach gesetzt. 
* Siehe Anm. 2, 


| naka ahoea me “ronooringtsngo. pee 
; und SBictnichihesinitiaken lehren sie. | ze oe (eae 


urumarima  gilip, = =~ naun ginelengikenia; ~ gamingam | 
2s zwei. gegeniiber stellen’ sie sich, bei den Handen nehmen sie sich; -gegeneinander_ 
is es —adra : | giringidri: Rurtimbe kiéne — nonokoriangitséngo. 


| h, die ‘Tanzreihen kommen: . die Jungen das Begatten lehren sie. 

* a Kawatsdka kumbemine botsapuotsé nini mer kurimbe elelengak- 
S95: Zu den Weibern, welche sich nackt baden, = die Jungen _ schielen hin- 
ee -gitsémbe: indna laka kurtimbe nonokoriagitséngo, adra  giringidri. 

fiber: oe _ dies: auch — die Jungen sie lehren, die Tanzreihen kommen. 

Bacierick _kotoangiombé, nama nein kuriimbe itsam — _ gulia- 

i “Dieses _vollenden sie, und dann die Schamgiirteljungen das Festessen verteilen. 

“ngindem. Ambukine  naun _— gitengemingem marip  _gitsdmbot 

eee - Die alteren Jungen an der Hand sie haben genommen und den Pee sie haben 

ind — kana itsaminge gimbimingem. 
gespalten, deshalb Essen sie ihm geben. 

‘ Maurip niwirepa, nama ambukine  neim kuriimbe - gi- 

eS a WENN der Murup fortgeht, dann die Alteren Jungen zu den Schamgiirteljungen sagen: 

mbenginden: ,Tsdiran imbdnap, bingabinga tsairda nand nono- 

; »LaBt uns an die See hinuntergehen, das Schauspiel des Ufers lehren 


koriaindop.“ Giwanapo, nama ambuktiine ondéap bingabinga  nono- 
wir euch.“ ~ Sie gehen hinunter, und die dlteren Jungen das Ondeap-Lianenschauspiel lehren 
__ korianginden'. Kurtimbe tsdiran gindamogindd, nama tsinger ta gimbdkin. 
‘sie dieselben. © Die Jungen an der See bleiben, und Haus eines sie bauen. 
Giudro, ginddpo, merimerginde, bureburengindikenia, kumen taritar- 
Sie schlafen, sie baden, sie erregen sich, sie salben sich, das Kopfhaar drehen sie 
gindikenia, murtip de tsinga gimbarémbe  giwdmbe, ambuktine 

sich zusammen, Murup-Kokosnufwasser bereiten sie sich und trinken es, die alteren Jungen 


murip ginbuambeingo. Nama gindton, nin kurtin nungui na- 

den Murup sie lehren. Manchmal nehmen sie dieselben, dieser Junge seinen, 

nam, nin nungi nanam, manimbap gion: nandir nonokoriaginden. 
_ dieser seinen, und gehen in den Busch: Medizin sie lehren dieselben. 


nandir giwdmbé nama murtip  taratdran gimbakitso. 

Medizin essen sie und dann den Murup sehr gut machen. 
Murup buamboin kotoangiombé, kurimbe taratdaran gimba- 
Wenn sie die Murup- -Unterweisung vollendet haben, die Jungen ihn sehr gut machen 


kits, nama meneptka ka banga rangarangd gutsum, gingbdm; matika 
kénnen, dann ihre Zungen mit einem Baumblatt, das sehr scharf ist, bearbeiten sie; das Blut 


' Siehe oben S, 162. 


11* 


Sine ip. aepuhene gia y, 
_halten zu Ende ist, ~ Die alteren -Jungen” rasieren sie, und 


 nakutsakutsar . gidm. : Koar unum 
" S _ Nakuzakuzar-Prozedut unterwerfen sie. Mit” Lees enthat sie diesell 
ES -wéawéa ginddmbok. Ambuktne %: Hire  gitip, : 


“flick ang das Weawea zerspalten sie. Die dlteren Jungen in ‘einer Rots sichen, 2 an 1 den Hs 

; - gindendemingem,;  pangarag — -rurumarima gitip, 

sie-nehmen; fie n> die Alten zu zwei und zwei gegentiberstehen, “sibeke 

bongéia. Kapokdpo takald. pai gipdkit. ‘Kapokapé gutsum — 

sie. Joch eines = nur hat man gemacht. ‘Wenn sie durch das Toth ahhh 

ana pangdran palipalikginden. -Giwét taka, = ‘tsdiran nalangindet é 
dann die Alten  schlagen sie. ‘Sie gehen noch weiter, in der See schwimmen sie 


giwdri. Gikumak. Gindamoginda, tsaut mailien nindé nama, ‘bureburé- on2 
und kommen. Sie sind fertig. Sie bleiben sitzen, wenn die Sonne kiihl wird, dann salben etn 
ngindikénne, -nandin giwdm, wanim giwiri- Nakitsar kurimbe gikbaingo. — 
sie sich, schmiicken sich, gehen ins Dorf. Nakuzar-Jungen = ~—“nennt man sie, 


P 
f 
nee ae ew ee re it 


2. Kurumbe kardun giop. 


Die Jungen einen Karaun-Giirtel legen um. 


— 


Nakitsar kurimbe angamine gindé nama kapirdpo —_ pupulbonba- 

2 Wenn die Nakuzar-Jungen lang werden und ~~ die Barthaare sich krauseln, . 

Page ndemin, ama kardunan giomingém ~ kana, lelalelangitse, mingunatanga . 
dann die Karaun-Giirtel man ihnen umlege, da man, verlangen sie und ihren Vatern 

gimbenginden. 

sagen sie es. 


Chel oa 


Mingunaténga inge — gimbakimingem, mingi  aluakgindem. 
Thre Vater Fischkérbe machen -ihnen, sie selbst bringen sie auf die See. ; 
Tsirika bowatstk ; a kumotiagindem, kRardun nandir tsi. 
a Fische gehen hinein (und); sie kochen diese im Bambusrohr, Karaun-Giirtel Medizin ist es. 


Kumotiwe ambuktine giomingem; ambukiine gindingam mingu- 
Die Bambusrohre den dlteren Jungen sie geben; die alteren Jungen nehmen sie und sie 


wonga giomingem. Minguwonga  ginddngam mingionga giomingem. 
ihren alteren Briidern geben. Ihre dlteren Briider nehmen sie und sie den noch alteren Briidern 


Mingionga gindingam mingubandirtinga giomingem. Mingu-- 
geben. Die noch 4lteren Briider nehmen sie und sie Alten geben. Die 


bandiriinga ginddngam Raiputange giomingem. Kaiputdnge gindangam 
Alten nehmen sie und sie den Alteren geben. Die Alteren nehmen sie 


| maromaroianindak, thes humén tari A> at 
a : — Wasser bezaubert t,x. die? Haarstrange, a if ma 
soe —— Neimbe gidtsam, Ba GY hear aa 
nt andes ‘schneidet er ‘ihnen- 1 ab. Die Schamgiirtel machen. sie ‘Tos. Sh 
giwim. Lin _ giomingep ts _ gindémop. Scans 
snbltter sie antun. Ein rundes Holz legt man ihnen hin, sie setzen’ Siehiog ene 
Kewénaa — tsim banga _—_ poaktinden, tare udpet, — okdm ion 
ee Kevenang Brotfruchtbaumblatt hat durchbohrt, Augen dann gemacht, das. Gesicht | aa 
umbambdrem, umbauwiri Rurtimbe tare _gutsum ilitakiinden. Kurun at 
damit. bedeckt, _ sie kommt und die Jungen durch die Augen scharf ansieht. Dem, welchen _ 


‘ckodnisar nungorambotso nini, okom — dundungakindet, kurin, 
E+ _ das Bliitenende die Banane abgebrochen hat, ins Gesicht sie spuckt, den Jungen, | 


oar nandm, periaindet. 
_ der gut ist,  lobt sie. : 
Gindamoginda, ambukiine = =wanim giwiri brahaee naleagindi- sh aee 
_ Sie bleiben sitzen, die dlteren Jungen gehen ins Dorf, Frauen ‘ihnen auf- ; Fico 
mingem. Mutaré ninéi kindénon pai gindimaim: neimberetsé nini aluak-— 
laden.. | Gegen die Kleinen Sand ~ nur wirbeln sie auf; die Grofen = bringen 
gindimingem mingunatdnga mingunantimbo gidkem. Ambukine giwd- 
sie ihnen = ~—zu_ ihren Vatern und Miittern. Die dlteren Jungen kommen 
nap; ongdr —— gidk, — tsinatsinanginde, mamatakginde em twa. 
wieder; eine Trommel stellen sie hin und singen und leiern, bis der Tag anbricht. 
Em uwa, manimbap. nandir gimbakimingem. Detsin —— guamo 
Wenn der Tag anbricht, dann im Busch Medizin = =man macht. Kokosnufiwasser in eine : eee 
gutsum gidn; kaip naulgindem, moléi giumgindiom, de ginguorop. ae 
Schiissel tuen sie; Baume schaben sie, eine Blume zerpfliicken sie, Kokosnuf reiben sie. : 


Boi tsawora takeagindem, barorakgindem, tsitsimdka ginbdm 
a Dies alles tuen sie zusammen, vermischen es, zu Semmeln machen sie es zusammen 


gangord gutsum bowdnap, bowar. Gangora nivél, ama gi- 
und lassen es in einen Topf hinab, es muff kochen, Wenn der Topf kocht, dann 
ndungtret; tsitsimaka ginddngam, pigakgindem, nuk uwandpi de 3 
schiitten sie ihn aus; die Semmeln nehmen sie, driicken sie aus, der Saft flie®t herab und i 
tsun unum  -—S—s ta. Boumako, nama kurimbe gimbenginden: 
in das Kokosnu®wasser hinein. Wenn das fertig ist, dann sie zu den Jungen sagen: 
Ukari nandir ukédm!< Kutup gingbirim, zandir giumdm, pai buka 
Kommt Medizin eft!“ Sie die Knie beugen, die Medizin schltirfen sie, und so die 
bondupémin. Emboa nataka manimbap gindamoginda, nandire 
Bauche werden ihnen voll. Tage fiinf im Busch bleiben sie, Medizin sie 
gidm ; indupo mamatakpainginde, kudr ma__ kio. 
e essen; in der Nacht singen sie nur, schlafen gibt es nicht. 


\ na ‘ y 
ae $ f tae 


Sic at 
VA, 
i 


feat ae hb ty) si, 


vaseid 


~ tsdka ir irépo gindendikem, kurtimbe sokde  angam ta - gimbakimingep, j ie 


agar kine: anes nama, qi 
schon der Leibgurt anzulegen herannaht, umgetan. ‘Die see 


-_ginddmbot. Pangéran kodrimam rurumarima : y 
ae spalten. Die Alten im Grase ae zwei zu zwei gegeniiber setzen s ‘sich, 


daun bangdu, tikitik bangdu SNe “Ambukine ug 
_Zuckerrohrblatter, wilde Zuckertohbatter halten sie. = ee Die dlteren_ Jungen an ‘der nee 


" gindéngemingem, itr’ -gilip, gion, pangdran banimbanikginden. ioe an, 
sie_fassen, in einer Reihe stehen, gehen, die Alten -enthauten: sie. soe 


 Giitsu giwét tsairan, weawéa laka ginddmbok, nalangindet— Says) =. 
Sie gehen zuriick an die See, Weawea auch sie spalten, sie schwimmen und kommen. — = 


Tsungdn giwdnap. Tsungdng giudrginda em uwa. ~ Pangdran kawa- 
Ans Wasser gehen sie. Im Wasser liegen sie bis Morgen. Die Alten Frauen 


die Schamhaare nehmen fort, den Jungen eine lange Tabakzigarette machen sie davon, — 


lulik  giwdp kana. | Mordpo sokdenge odre ninéi gimbakimingem. 
zusammen miissen sie die rauchen. Nachher Tabak guten machen sie ihnen. 
Mordpo deimbe olakdmam gindopomingem. Deimbe boinini ima- 


Nachher Fleisch der Kokosnu8 in den Mund sie stecken ihnen. Fleisch dieses bedecken — 


tsikiabondem. Pangdran mamatakgindéngo. Em tiwa  giwiri >t 
sie mit Samen. Die Alten  singen ihnen zur Ehre. Am Morgen steigen sie heraus, am 


gatsémam ginddmoginda. 


Ufer sie bleiben sitzen. 
Tsaut unumak6, nama bureburenginden, gimbdren,  kumeninge 
Wenn die Sonne zur Neige geht, salbt man sie, rasiert man sie, ihr Kopfhaar 
giomingem., tsam unum tsoalakginden. Tamar  giwiri wanim; itsdm 
legt man ihnen schon, mit der Nadel zupft man sie. Am Abend gehen sie ins Dorf; Festessen 
gulidngindem, pangdran, ambukine ginddngam giwdm. 
verteilen sie, die Alten, die alteren Jungen nehmen es _und essen es. 


5. Kurimbe dangdre bowirandémin. 
Die Jungen die Rotanggiirtel ziehen an. 


Karadun kurtimbe namberétse gindét ama, kapirdpo bowiri- 
Wenn die Karaun-Jungen grof werden, wenn die Barthaare heraus- 
mingd, nama dangédre bowirandémin. 


kommen, dann die Leibgiirtel gehen an ihnen herauf. 


rst; die Hen Gartel 


_mordpo dangaréo * piéngep Liege 
oe den ae Rote otis sie sich um, 


Bands 


Ly 


uhen sie; 


: . nama ay Pe danaenaeens Kamen ‘bangdu dae 
— Wenn das" fertig ist, dann die Haartrichter nimmt man fiir sie. Die Kopfhaare mit 
die _gutsum pipitgindimingeno, longd gutsum gidm bowdtsik; longa se 
eee rollt man-zusammen, in die Haarréhre steckt man sie hinein; die: Haarrdhre 
naka Rkumén bangdu takeangindem gidngim. 
und die Kopfhaare zusammen ‘. man bindet sie fest. er ee 
 Wanim giwiri, déngar giok,  ginbdk, pangdran kuriimbé 
Ins Dorf sie gehen, eine Trommel stellt man hin, schlagt sie, die Alten die Jungen 
Siniens ‘Kurun ta nungundta nipdke: ,Tsek ek lolodtse  — minddi, a 
: _ausschimpfen. Ein Junge sein Vater sagt: meat: “eich: Gastfreundschaft tibe so wie, ae 
___ tsimbakimbé iki? tsek lotsodla tsindamotsindd.“ Otangéka mon- 
pdt machst es wohl’? du ohne Gastfreundschaft bleiben wirst.< _ Worte solcher 
_ bakipine gimbengindengo, ongar __ ginbdko, ingungunginde. 
< Gestalt, sagen ‘sie ihnen, die Trommel schlagen sie, sie streiten sich. paler 
Em taka dangdr kurimbe wane  walelengakgindem. Kurtin, err. 
- Eines Tages die Rotanggiirteljungen die Dérfer besuchen. Einen Jungen, 
nari lumulimut bakipuo kio minini periangindet, longa koneaindet. Kurun, 
der Unkeusches nicht tut loben sie, sein Haarschopf gefallt. Ein Junge, 
nari lumulimut nimbakipué minini, longa konéa kid kana. Egindet 
der Unkeusches _ tut, dessen Haarschopf gefallt nicht. Man schimpft ihn: 
otangdka lepétse gimbengindet. Mememenindét ama nipdke: ,Ek oar 
; aus, Worte - schlechte sagt man ihm. Er schamt sich und sagt: ,ich_ will des 
‘3 kiri awapik kana.“ 
a Guten Weg folgen.“ 


] . Tsdiran niwandp kana, ondéap unum merimernindet, mat niwandpi, 
= - Zur See geht er hinunter, mit Ondeap-Liane erregt er sich, das Blut kommt her- 
4 de kambutsi gutsum nuar. Nandir tekénne ninddngam, pitsaknindem, 
¥ vor, in einer Kokosnufschale steht es. Medizin eine nimmt er, driickt sie aus, 

- nlika mat unum botar, baroraknindem  niwdm. 


% die Safte ins Blut | gehen, er vermischt es und trinkt es. 


| Wanim niwiri, nungundmbo nimbenindek: ,Indipo wane iwam.“ 
a Ins Dorf geht er, seiner Frau sagt er: in der Nacht die Dorfer wir werden 


Waurtingam, mardnga mer, wandumbirut wambewdndet: 
essen.“ Sie stehen auf, einer andern ihren Mann, wecken sie auf und sagen 2u ihm: 


1D, h, du, itbst du wohl die Gastfreundschait so wie ich? 


Sy . _ Eines Tages rasiert sie ‘ihn, die Haarrohre wieder nimmt man fiir ihn, >I 
-walelengaknindem. Nungélia taka  walulianindet. Kurtin ta 


Ma nuurtingam niwiran nungolia kana. 


“mit sich. Mit ihren Frauen kommen sie zusammen, sie sehen sich, sie sptechen mit —— 
waudaro. Tsinger gimbakin, putin pangdran gindet. Saye. 
einander, sie schlafen zusammen. Ein Haus machen sie, allmahlich Alte werden sie. 


Em. “tdko. andres gg sie ogee “giuringep. 


besucht er. - Eine seiner Vertrauten sagt er Bescheid. ‘Einen Jungen | sch 


nimbenindet : ARGLA tsimbetsindet: imbar “nungtimak, ma ‘nuomot Sihae 
und sagt ihm: ,Meinem Vertrauten sage: Das Schiff ist fertig, “und er will es ‘bei fk 


ee ~ nukbondémbe, —nudm kana, maktsungbdtso.“ . 
hochziehen, die Schwellen schneidet er schon, er ist daran sie wel ee er soll ihn chwartcile 3 


Dann steht er auf und geht zu seinem Vertrauten. on ook a Beas 2s s 


Dangar kurimbe _—_ dokaldin gimbingem ginddngam gindom — bo- | 
Den Rotanggiirteljungen einen Korb gibt man, sie nehmen sie und tragen sie immer 


ngoia. Mingitsambonon ole takeangindikénne, — bowirikenia, nanarwande, 


4. Keat kurtiimbe koninge bowim. 
Die Madchen die Rocke umbinden. — 
Mer kurimbe kardun giopo, nama mingitsambonon nalea- 
Wenn die Jungen die Karaun-Giirtel umlegen, dann ihre Frauen gibt man 
ngindimingem. Mutaré nini khambemine bowebdwae bodia. Puttin neimberetsé 
ihnen. Die kleinen. —_ nackt gehen _ fernerhin. Die etwas Groferen — 


nini kon mutar bowip. 
Weiberrock kleinen binden um. 


Keat kurtiin ta yu nungbako, nama damoldn uwim, _bambar 
Wenn ein Madchen der Mond schligt, dann Bananenschiirzen tut sie um, eine Kammer — 
giriikot, uwatsik. Embon natakiia taka  boumakoé, nama tsu- 
fiir sie macht man, sie geht hinein. Tage sechs fertig, dann ins 
ngang bowdnap,  mordp unum bowindnak, nama tsanguldp 
Wasser sie gehen hinab, auf dem Riicken schneiden sie, manchmal mit einem Bambusmesser, 


unum nama kar dambir unum. Mandagatsika bodkom bowandpi. 
manchmal mit einer Flaschenscherbe. Grofe Taschen hangt man ihr iiber. 


‘ oy Gaba dene Pinte pure se 
sie ins pam ‘Die ee und die me oo Ysalbens: 
nandin gimbiik, ‘kon naimbdra uwip. Ssisie cess 
schmiicken. sie, einen grofen Rock bindet sie um. Ree pe aes 
i . -aludkgindek ukin kana siok. Uk kingi ta ee ame oe eo 
. m Abend bringt man sie fort zu ihrem Mann. Sie hat eine Tir und einen ‘Bogen eee 
bangad gatsum gipakimbetsé nandman, utsdpet mangoia. . eats 
Kokosnufblatt gemacht, = accenttpitste mit Sich, tree See A ue. 
ests ae | Tsirika bokom botsandetsé nini tsemargingbam kingi ‘gutsum. -Kawa- Pu 
ee Fische gebratene bindet man an die Tir. = Die Weiber 
~ tsdka nari wkék nini: konddron, kinddre, manddnga, koninge, guamo, = 
: ihre Sachen, wie: Topfe, . Lanzen, — Taschen, Rocke, Schiissel, 
; ukundta ukinan wakokombetsé boinini, botsom bongoia, aluak bondikom. 
_ von ihren Eltern vermacht, « tragen mit sich, — bringen sie mit: — 
~*Ukin kana gioko, nama bangimam unddmop, itsém gimbdkip. coh Epa 
_ Zu ihres Mannes Haus bringt man sie, und auf eine Bank sie sich setzt, man speist. — See 
Ongar _ giok, - ongariangindek, engindek: Oar undét kana, 
ae Eine Trommel stellt man hin, trommelt ihr, schimpft sie aus: Gut soll sie werden, 
3 meunméun undét kana, taratéran purupurtikundét kana, lo uwambungo 
_* freigebig soll sie werden, gut soll sie im Garten arbeiten, _ Gastireundschaft soll 
kana, engindek. Ukin kana undamotnda, kondarkondar- 
= sie tiben, darum schimpft man sie. Im Hause ihres Mannes muf sie bleiben, sie mu8 kochen, 
i 
5 


tindet, ninniwam; purik umbakingep, elekéd wawirikenia kio, kuaruo 
er ift es; Arbeit im Garten leistet sie ihm, aber sie sehen ‘sich nicht, schlafen 

kio, mondetsé nawdan. Oar  umbirat tsaworé pai. Pangadran, da- 

nicht, unreif sind sie noch. Das Gute sucht sie sehr viel. Die Alten, die 


ngan kurimbe, gadagdda kurimbe umbetinden, giwiak. 
Schamgiirteljungen, die Arbeiter (oder Ansiedler) spricht sie an, da sie ihr beischlafen. 


3 | I. TEIL: 

Freie esate aes und Erklarung der Texte. 

; . Die erste Initiation der Jiinglinge. 

E: In Monumbo re Knaben und Madchen in der Kindheit ohne Kleidung 

umher. Wenn aber die Knaben grofer geworden sind und die Schamhaare 

; erscheinen, iiberlegen ihre Vater mit einander und bestimmen eine Zeit, wann 

5 sie ihnen einen Schamgiirtel anlegen sollen. Da das aber nicht so einfach ist 
und viele Kosten und Zuriistungen erfordert, so wartet man gewohnlich, bis. 
‘eine Anzahl Knaben zusammen das Alter erreicht haben, Als ich der Ein- 
kleidung zum erstenmal beiwohnte, nahinen auch drei Knaben aus der Hansa- 

4 bucht daran teil, so da® ihrer im ganzen sechs waren. 


speusonade peanoprid iy 
- jichkeiten, die Zeit des Siidos 
"edie Speicher gefiillt sind, wahrend 
Se zeit, die ane drangt. Aucl Feeke dann 


Rx 


= Festliches eases wefiere oe pe 
Also in der Siidostzeit cent man einen Terie an, wann ma: sigs 
a einen Sclrammsittel anlegen will. Diesen selbst, SS 


_kénne. Sie wissen namilich recht gut, daB es: dabei Priigel sibt und w wer gibt, 
um Priigeln zu entgehen, nicht gerne Fersengeld?. Ihre Vater bereiten. nun 
_ langsam alles zur Feier vor. Sie sorgen fiir die ndtigen Schamgiirtel, ‘ftir erkleck-: 
_” fiche Portionen Fische und Schweinefleisch, Taro, Yam, Bananen und Zuckerrohr:: Re 
Da aber die Einkleidung die Jungen berechtigt, nach und nach in die. 
Gerechtsame, Wissenschaft und Geheimnisse der Alten einzudringen, also ihre = 
Grofjahrigkeitserklarung ist, so sollen sie gleich am Tage selbst das Murup-~ 
Geheimnis erfahren. Der Murup wird also ins Dorf kommen. Da aber Unein- 
geweihte, d. h. Kinder und Frauen, diesen unter Todesstrafe nicht sehen diirfen, 
so umstellt man in weitem Kreise das Mannerhaus (aokd) oder auch ein 
anderes mit Zweigen und Palmenblattern. Man macht daraus eine hohe und 
dichte Wand, so da8 kein Unbefugter das Innere des Hofes erspahen kann. 
Die schmale Eingangstiir ist gewohnlich ein zusammengeflochtenes Palmenblatt, _ 
das mit einem aus jungen, gelblichen Palmenblattern hergestellten grotesken 
Gesichte versehen ist; Augen, Ohren und Mund sind mit rotem Betelspeichel | 
darauf gezeiclinet. Rechts und links vom Eingange sind Lanzen in den Boden : 
gesteckt, ganze Btindel von Lanzen ragen ae ihren Spies von der Innen- 
seite her iiber den Eingang empor. 


Also der Murup? ist ins Dorf gekommen und heult schon ein oder zwei 
Tage ganz jammerlich. Alle Manner sind bei ihm, trommeln und singen dazu. 
Jetzt bricht der festgesetzte Tag an. Die dlteren Jungen, welche schon vor ein 
oder zwei Jahren die Feiern durchgemacht haben, suchen sich der einzu- 
kleidenden Knaben zu bemachtigen. Des ersten werden sie ohne Miihe hab- 
haft, die anderen wissen aber sofort, um was es sich handelt und ergreifen 
das Hasenpanier. Wenn sie im Grunde genommen auch den Giirtel bekommen 
und damit groSjahrig werden wollen, so fiirchten sie doch die Priigel, die es - 
dabei geben wird. Man mu8 eine férmliche Jagd auf sie machen, um sie zu 
fangen. Hat man sie endlich erwischt, so bindet man ihnen, ein gut Stiick 
Weg vom Murup-Platze entfernt, Kokosnu®fasern unter die FiiBe. Die Miitter der 
Knaben, die in Angst um ihre SpréBlinge sind, werden mit dem Bescheide abge- 
fertigt: , Eure Kinder miissen ins Feuer.“ Wozu diese Liige dienen soll, weif ich nicht. 

Nun nehmen die alteren Jungen die Einzukleidenden bei den Handen, 
jeder hat sich den seinen ausgewdhlt. Sie bilden eine Reihe und setzen sich 
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" Vgl. hiezu das in C S. 411 ff. Mitgeteilte. 


und die eS sieh’ immer an der Hand ns: laufen 


SC aentcae socks: eirichiet Mann eth dieselben iapondnoe 
eeoeure aus cag Stocken, die man durch ein niedrig pe ae 


el mich Goer erinnere, waren ‘acht bis zehn solcher aches der Reihe 
net 1fgestellt. Dieselben werden auch mit frischen, zarten Kokospalmblattern, 
Blumen und_ einer Art roter Baumfriichte verziert. Auf dem Boden dieser Joch- — 
 straBe hat _ man eine Reihe kleiner Feuerchen angeziindet. An den Seiten dieser ~ 
~ Jochstrafe stehen grofe Manner mit dicken Krauterstengeln bewaffnet, die sie 
auf die durchkriechenden Jungen niedersausen lassen. Wenn also die Jungen 
~ diese Joche passieren, so miissen sie auf ein Dreifaches achten: 1. daf sie 
‘nicht in die Feuer treten, 2. daB sie oben nicht widerstofen, 3. da sie sich 
_ den von allen Seiten niederfallenden Hieben entwinden. Kein Wunder, wenn 
_ den neuen Kandidaten die Angst aus allen Mienen starrt. Aber unbarmherzig 
werden sie von den 4lteren Jungen vorwarts gezerrt. Drei-, viermal -miissen 
sie so ,SpieBruten* laufen, bis die alten Manner, die in irgendeinem Winkel 
= kauern, sagen: ,Es ist genug.“ 
Alsdann setzen sie sich auf ein Stiick Holz, um sich etwas auszuruhen. 
Bald sprechen die alteren Jungen zu ihnen: ,Kommt, fa8t den Murup an 
seinem Eckzahn.“ Sie meinen damit die Fléten. Zitternd folgen sie, sehen 
die Fléten und die Manner, welche die Tone auf ihnen hervorbringen, fassen 
sie an und gehen wieder aus dem Mannerhaus heraus. Nachdem sie sich 
niedergesetzt, bringt man ihnen alle dort befindlichen Murup-Fléten, damit sie 
dieselben genau betrachten kénnen. Die Uberbringer sagen ihnen dabei: Seid 
nicht geizig, sonst solltet ihr den Murup nicht nehmen,“ das heift wohl: 
sonst solltet ihr die Murup-Sache nicht zur eurigen machen. Mit der Mahnung, 
nicht geizig zu sein, will man ihnen wohl bedeuten, da® sie reichliche Gaben 
austeilen sollen zum Danke, daS man sie in das Murup-Geheimnis eingeweiht 
hat.. Jetzt sind die Jungen mit dem Murup-Geheimnis vertraut, jetzt wissen sie, 
was es mit dem Murup auf sich hat: murtip gitsdmbot (sie haben den Murup 
gespalten), hei®t es, wohl mit Anspielung auf das Spalierlaufen. 

Jetzt ist der Augenblick gekommen, da man ihnen den Schamgiirtel 
anlege. Auf einige Zurufe der Vater nehmen einige starke Manner einen Jungen 
hoch, strecken ihn gerade und ein Mann, meistens ist es ein Verwandter des 
betreffenden Jungen, gibt ihm mit einem dicken Krautstengel wuchtige Schlage 
auf den Riicken. Wenn der Krautstengel in Fetzen gegangen ist, wirft er den- 
selben in hohem Bogen in den anstofenden Busch. Jetzt wird der Junge wieder 
auf den Boden gestellt und ihm sofort der Schamgiirtel angelegt. Darauf nimmt 
man einen anderen Jungen vor, und so weiter bis zum Schlué. Einem schwachen 


eiolgane: at Hotes, ae seheMber erasesbiicer ra 


yon zwei Toes cusoemrellel ‘haribo und in die ae “gezogen 
alles dieses soll bewirkt werden, da® die -Knaben gut wachsen und: 
_ starke Manner werden. Nachdem alle Jungen durchgenommen sind und sic 
- Traénen abgewischt haben, salbt man sie mit einer Sees am ae an ie 
_Knien und an den Ellbogen. Pa ee 
- Die Knaben setzen sich wieder hin wai erhaten nun von den Alten ¢ ein | 
- Packchen. Einen einzigen Einsiedlerkrebs hat man mit vielen Brotfruchtbaum- 
blattern umwunden und um jedes Blatt eine Schnur gelegt. Der erste Knabe. ca 
~ macht eine Schnur und ein Blatt los und gibt das Packchen einem anderen. fee 
Dieser lést wieder eine Schnur und ein Blatt und gibt es weiter. Einer kommt Bie 
schlieBlich auf des Pudels Kern und findet den Krebs. Wenn die umsitzenden 
Manner das sehen, gebdrden sie sich-wild, schimpfen die Jungen mit scveciee ues 
Worten und tun, als wollten sie dieselben durchpriigeln. 
Doch bald beruhigt man sich und jetzt kommt die Lehre: So verborgen 
wie dieser Krebs war, so geheim miift ihr das Murup-Geheimnis halten. Wenn 
ihr es verratet, mii8t ihr sterben. So geheim miiSt ihr alle besonderen Manner- 
-gebrauche halten. Und wenn ihr mal zwei Menschen findet, die sich miteinander 
ergdtzen, miiBt ihr es nicht sagen; oder wenn jemand stiehlt, so miift ihr 
dies den Weibern nicht verraten.“ 


Nachdem dieses fertig ist, fiihren die Manner den Knaben im Tanze vor, 
was sie nun in den nadchsten Jahren zu iiben haben. Im Takte der Trommel 


sich bewegend, bezeichnen sie durch nicht mifzuyerstehende Manipulationen | 
die Aufgaben der Knaben: Ga 


1. DaB® sie sich oft erregen miissen durch Einschiebung der Ondeap- 
Liane in den Penis; 


2. daB sie fleiBig stehlen miissen und sich von den Weibern nicht sehen 
lassen diirfen; 

3. da8 sie fleifig Fische fangen miissen mit dem Fischspeer; 

4. daf sie fleifig Kokosniisse herunterholen und die Milch trinken miissen; 
beim Klettern in die Kokospalmen und andere Baume bedient man sich einer 
Fufschlinge (edp); 

9. daB sie fleifig Brotfriichte herunterholen miissen mit dem Pfliicker 
(nangir) und mit Hilfe der Fu8schlinge (edp); 

6. daf sie sich mit Weibern ergotzen miissen ; 

7. da® sie den Weibern beim Baden heimlich zusehen miissen}, 


" Diese Art Tanze, die man Schauspiele nennen kénnte, haben die Monumbo sehr zahl- 
reich. Man nennt sie bingabinga. Siehe C, S, 414 ff. 


: ee seabens Dieke EBvorrate sind von, "den al ein 
ungen und ihren Verwandten zusammengetragen. Src 
no sind die neu eingekleideten | Jungen einige “Monate. EES ee 
-unsichtbar. Sie gehen mit den alteren Jungen in dieNahe 
eder See, wo. sie ein Haus bauen. Hier schlafen sie nun, baden sich, erregen 
Ree sich, -salben_ sich, frisieren ihr Haar und bewirken, dab es ihnen allmahlich eee: 

in Troddeln vom Kopfe herunterbaumelt, tiben sich im Blasen der Murup- — 
Floten. fangen Fische, stehlen in den Pflanzungen usw. Nachts gehen sie ins — 
3g Dorf, um. zu essen. Ihre Miitter setzen das Essen fiit sie bereit. In all diesen- a3 
oe Dingen sind altere Jungen ihre Lehrmeister und Anfiihrer. Manchmal nehmen . 
iG sie dieselben auch mit weiter in den Busch, um sie Medizinen kennen zu 
ae lehren, die sie essen miissen, um- ‘die Murup-Fléten gut blasen zu k6nnen. | 
; Wenn sie nun die Murup-Floten schon ziemlich gut handhaben kénnen, 
_ machen sie noch eine auSergewdhnliche Anstrengung, um dieselben ganz gut, 
-vollkommen zu erlernen. Mit scharfen Baumblattern reiben sie ihre Zungen- 
-Spitze so stark, daf sie blutet. Dies tun sie: langere Zeit hindurch, und wahrend 
dieser Zeit enthalten sie sich von Fisch, Schweinefleisch, von zur Ebbezeit 
Gesuchtem, von Briihen, von Kokosnufmasse und Zuckerrohr. Dabei iiben sie 
- fleiBig, um auch die Melodien auf den Floten hervorbringen zu kénnen. 

eee Wenn sie nun diese gut gelernt haben, dann gehen sie irgendwohin an 
= ein Wasser. Die Abstinenzzeit ist nun voriiber, ihre Vater machen ihnen Kokos-. 
nufwasser zurecht, das sie trinken, die alteren Jungen frisieren sie und nehmen 
sie mit weiter in den Busch, um sie einer Prozedur zu unterwerfen, die man 
nakutsakitsar nennt. Man geifelt sie mit Biindeln scharfen Balanggrases, 
wodurch ihre Haut ganz rissig wird. Hierauf gehen sie wieder an die See, 
wo sie nochmal ,SpieSruten“ laufen miissen. Man nennt dies: die weawea 
spalten. Man hat wieder, wie im Anfange, ein Joch errichtet. Manner stehen 
auf beiden Seiten Spalier, mit Stécken versehen. Die dlteren Jungen nehmen 
die Knaben bei der Hand und im Sturmschritt geht’s durch die feindlichen 
Reihen und weiter in die See hinein. Hier baden und schwimmen sie, kommen 
dann ans Land, salben und schmiicken sich und gehen zur Abendzeit ins 
Dorf. Die Probezeit ist iiberstanden, sie sind ins volle Leben eingetreten. Man 
nennt sie nein kurtimbe oder nakitsar kurumbe. 


2 Die zweite Initiation der Jiinglinge. 


Wenn die nakiutsar oder nein kuriimbe schon gut herangewachsen sind 
und die Barthaare sich zu krauseln beginnen, verlangen sie darnach, da® man 
ihnen das karaun umlegt. Es gibt zwei Arten von karaun. Dasjenige, welches 
zuerst umgelegt wird, ist ein breiter Giirtel, der aus den langen, schwert- 
formigen Blattern des Pandanusbaumes gemacht wird. Spater wird ein ebenso 
breiter Giirtel aus der Rinde eines Baumes, den man god nennt, verfertigt 
und getragen. Beide karaun-Giirtel werden fest auf dem Leibe getragen und 
mit dem Schamgiirtel bedeckt. Wegen ihrer Breite und Steifheit zwingen sie 
den jungen Mann, sich gerade aufrecht zu erhalten. 
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ae Wenlen® ‘Das wat die ‘nandiir, die Medizin, die me rie 
in die Laune gesetzt werden sollen, den Jiinglingen den karaun- 
Die Alten bestimmen nun eine Zeit und sagen zu den ji 
»An diesem Tage holt die Jiinglinge und geht- mit ihnen 
Presenchl ‘Die erste Nacht an der See vergeht mit dem Herl 
miitiger Melodien, wozu eine ganz kleine Holztrommel geschlagen wird. 
Am folgenden Morgen beginnt die Sache damit, da8 ein Mann, den- i 
in diesem Falle Kolék, d. h. Schwarzer Kakadu, nennt, den _Jiinglingen + 
Haartroddeln, die Arm- und Beinbander abschneidet. Auch die ane ie 
legen sie ab und binden statt dessen ee von Bananenblattern um. <= 
Hiernach kommt die Kewénan, d. i. ein als Frau verkleideter Matin. 
Sein Gesicht bedeckt er mit einem Brotfruchtbaumblatt, in welches er fiir die 2 wy 
Augen zwei Lécher gemacht hat. Durch diese Lécher beguckt er nun jeden — oe 
der Jiinglinge. Einem Jiingling, der das Bliitenende der Banane abgebrochen, ae 
d. h. Unkeusches mit Madchen getan hat, spuckt er ins Gesicht; einen Jiingling a 
hingegen, der sich solches nicht zu Schulden kommen lief, lobt er. Nein- : 
kurimbe und auch karaun kurtimbe solilen sich offiziell mit Weibern nicht 
abgeben. Da® sie es aber alle tun, ist ein 6ffentliches Geheimnis.. = Nae 
Nach dieser Gerichtsszene bleiben die Jungen an der See zusammen _ 
sitzen; die anderen Manner gehen ins Dorf, um den Jungen eine Frau auf- 
zitladen, In Wirklichkeit sind Knaben und Madchen schon fast von Kindes- 
: . beinen an sich einander zugewiesen; jetzt ist aber die Stunde, wo die Paare 
offiziell proklamiert werden. Niemand ist um Neigung gefragt worden, Niitz- 
lichkeitsriicksichten sind meist mafgebend. Gréfere Madchen werden schon 
gleich zu den Eltern ihres Brautigams gefiihrt und bleiben einige Wochen 
dort; kleineren Madchen wird blo® Mitteilung gemacht, da® sie den und den 
bekommen haben, und Staub wird gegen sie aufgewirbelt. 
Darnach kommen die 4lteren Jungen wieder an die See hinunter. Man 
riickt eine kleine Trommel zurecht und vergniigt sich bis zum folgenden 
Morgen, die ganze Nacht hindurch, mit Gesang. Wenn der neue Tag ange- 
brochen ist, wird Medizin bereitet. Man nimmt einige recht groBe Schiisseln, 
kleine Troge kénnte man sie nennen. Man fiillt dieselben mit Kokosnu8wasser. 
Die in der Nahe stehenden Palmen werden ihrer Friichte so ziemlich entledigt. 
Alsdann schabt man die Rinde von einigen als besonders heilsam bekannten 
Baumen, zerpfliickt eine gewisse rote Blume und zerreibt das Fleisch von 
einigen Kokosniissen. Alles dieses mischt man durcheinander, wickelt Portionen . 
davon in Bananenblatter und senkt sie in kochendes Wasser. Nachdem sie 
eine Zeitlang gekocht haben, schiittet man den Topf aus, nimmt die kleinen 
Biindel und preBt sie in das vorher bereitete Kokosnufwasser aus. Die Uber- 


mit neuer Gier zu saufen. Nachts trommelt und singt man und sucht 


ansehen. ri 

mae Nach Reckdicuns: dieser Gelage wird ihnen te LardumGartel umgelegt. 
oe? ; Dann ‘miissen sie in ein Grasfeld gehen, um wieder ,Spiefruten* zu laufen, 
3h was man jetzt das Schwein spalten nennt (bur ginddémbot). Die grofen Manner 
ES _ sbilden Spalier und haben Biindel von Blattern des Zuckerrohrs und einer 
‘anderen Rohrart in der Hand. Die dlteren und die anderen Jungen nehmen 
__- - sich bei der Hand, bilden eine Reihe und laufen Spalier. Hierbei werden sie 
von den Mannern mit den erwdhnten Biindeln scharfer Blatter geschlagen. 


sie auch wieder an die See, um weawea zu spalten, wie es in dem vorher- 
_ gehenden Abschnitt beschrieben wurde (siehe oben S. 173). 


Hiernach gehen die karaun-Jungen mit anderen dlteren Jungen und einer 
Anzahl Mannér an ein flieBendes Wasser. Die karaun-Jungen miissen sich 
_ hineinlegen, so da® nur Mund und Nase hervorstehen. Die Badestelle ist mar- 
- ___ kiert und geziert durch Zierpflanzen, die an den Ufern in den Boden gesteckt 
| wurden und durch zarte, gelblich aussehende Kokospalmblatter initeinander 
-verbunden sind. Die Jungen miissen die ganze Nacht im Wasser liegen bleiben. 
4 Wahrend dieser Zeit werden zwei ebenso charakteristische als abscheuliche Ge- 
brauche befolgt. Einige Manner nehmen einigen Weibern Pubes-Haare fort. 

Von diesen Haaren machen sie eine lange Zigarette und geben diese den 

Jungen im Wasser zu rauchen. Sie geht von Mund zu Mund. Wenn sie zu 

Ende geraucht ist, reicht man ihnen auch echten Tabak. Ferner, ein Mann 

geht hin et cum muliere coit. Quo finito surgit, crura extendit et cum semine 

effluente aliqua fragmenta nucis coco (Kokosnuf) collinit eaque dat viro. 

Dieser steckt sie den Jungen im Wasser in den Mund. Diese miissen sie essen. 

Die Manner sitzen die ganze Nacht am Feuer, rauchen, schwatzen und singen. 

Wenn es Tag wird, steigen die Jungen aus dem Wasser heraus, setzen sich 

ans Feuer, um sich zu warmen. 

Am Abend dieses Tages salben und schmiicken sie sich. Insbesondere 
frisieren sie ihr Kopfhaar. Die Rander werden glatt rasiert und das Haar mit 
einem vier- bis fiinfzackigen Bambuskamm schén aufgelockert. Denn wahrend 
ihnen als nein kurtimbe das Haupthaar in Troddeln herunterhing, tragen sie 
es fortan schon aufgelockert, kreisformig vom Kopfe abstehend. Nachdem sie 

3 sich so in Staat gesetzt haben, gehen sie ins Dorf und verteilen Efvorrate an 
ihre alteren Briider und die Manner zum Danke fiir die ihnen geleisteten 


- Dienste. 
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1 und - spannen ssiehi wie e Windblasen, Wenn mit dem Gey, ae 
ehr “heruntergewiirgt werden kann, ruht man etwas aus, um bald 


allerhand. Mittel den Schlaf fernzuhalten. Hochstens darf stehend etwas a a : 


pes fen werden. Tagsiiber wird weitergesoffen. Das dauert drei, vier oder 
» flint Tage an, eipits der uiaine. daB die Jungen schlieBlich sich recht wiist | 


Auf Riicken und Brust wird die Haut ganz rissig. Damit nicht genug, gehen 


-gtirtel Glee Sea aes fee . 


=a ‘< ‘bekommen, ‘dann “ger sie “den, ! 


Sie ‘othe an die Se bleiben dott: dae Zee) cab 


og scuslen® sie, um die. Giirtel daran. aufzurollen. Ohne en see zu mach nl, é 
a sie ae die ornare um, und zwar? G aft 


af ait’ ‘Gewalt ee Gesif Sngee. auf den Uiiterleib Sebrach ae r et 
korsettartig auf demselben. Er drangt « den Bauchinhalt nach oben, Re) uae alee 
fiber den oberen Rand des Giirtels weghangt. Die scharfen, harten Rander be- = 
wirken manchmal Hautabschiirfungen, die man durch untergelegte, weiche ee 
Blatter zu verhindern, oder zu heilen sucht. Dieser dangar pdngdr wird bedeckt Sas 


9. mit mehreren dangér urtimbe. Dieses sind etwa 5'cm breite, aus — ce 


-feineren und rétlich gefarbten Rotangstrangen geflochtene Giirtel. Auch diese =i 
_ mitissen mit Gewalt tibers Gesa® hinweg bis auf den dangdr pdangdr gebracht a 
werden. Sie bedecken die poets Halfte desselben. Die obere oo des- 


selben wird : 3 


3. bedeckt mit dem dangardo. Dieses & ein langer, etwa 5 cm preiter, hee 


aus feinen, rétlich gefarbten Rotangstrangen geflochtener Giirtelstreifen, der 
mehrmals um den Leib geschlungen wird. Den Schamgiirtel machen sie fest, 
indem sie ein Ende vorne und das andere hinten unter diesen Giirtel durch 
und fest anziehen. Sara \ 


. 


Auf die Anlegung der Giirtel folgt eine neue, diesem Alter eigentiimliche . 


Frisur der Haare. Das ganze Kopfhaar wird nach hinten zusammengezogen, 
zu einem Schopfe zusammengebunden: Die Schnur, womit dieses geschieht, ist 


so lang, da8 noch ein ziemliches Ende unbenutzt herunterhangt. Mit Hilfe - 
dieses freien Endes wird der Haarschopf durch eine trichterférmige Réhre ge- 


zogen, /énga genannt. Diese Jonga ist oft bunt bemalt, mit kleinen Muscheln 
und Hundezahnen geschmiickt. Manchmal sind sie von betrachtlicher Lange, 


wohl 20 bis 25. cm lang. Nur selten ist das Haupthaar so lang, da8 es am 
hinteren Ende der Rohre hervorkommt. Dann wird ein Biischel fremder Haare © 
hineingesteckt und befestigt, und so die gaffende Welt hinters Licht gefiihrt. Da- 


mit aber Haarschopf und /énga fest in- und aneinander bleiben, wird am 
Grunde des Haarschopfes ein geflochtener-Reifen umgelegt und befestigt und 


an diesen Reifen die /onga festgenaht. 


Wenn dies alles nun fertig ist, gehen die jungen Herrn in incase neuen 
Tracht ins Dorf. Es gibt natiirlich ein besseres Essen als gewOhnlich. Nach 


geendeter Mahizeit riickt man eine grofe Holztrommel mehr in die Mitte der. 


Versammlung. Die Vater der betreffenden Jiinglinge beginnen nun die Holz- 
trommel zu bearbeiten. Sie geben das Streitsignal und erinnern die Jungen an 


ihre tibernommenen Pflichten, und zwar in Form von Verdachtigungen. Sie 


sagen z. B.: ,,Wirst du atch wohl Gastfreundschaft iiben, so wie ich? Du 
witst gewi8 keine Gastfreundschaft itben! — Wirst du auch wohl arbeiten, wie 


Besuch ‘becchtic ‘sich ae es area dab ‘sie im pos 
v ler links noch rechts blickend, aufrecht und stolz, mitten durchs 
arschieren, um sich von den Leuten bewundern Zu lassen. Hierbei geht — 
es nun jenen Jungen schlecht, die in ihrem Vorleben nicht sauber waren. Wahrend 
die Zuschauer die Haarfrisur derjenigen Jungen, die sich von den Weibern | 
E mehr ferngehalten | haben, bewundern, verachten sie diejenige der Jungen, — 
fe: welche sich oft mit Weibern vergangen haben. Diese letzteren schamen sich 
ed nun gewaltig und sagen: ,Wir wollen den guten Weg verfolgen, das soll heifen, 
__ wir wollen schon machen, da8 wir auch schén werden und ihr unsere lénga 
~ auch liebt.“ Und nun huldigen sie Sonderbarerweise dem Grundsatz: ee 
similibus. | } SN 


Ein so betroffener junger Mann geht nun an die See hinunter, erregt 
sich mit den Ondeap-Lianen, so daf Blut aus der Harnréhre flieBt. Dieses 
Blut fangt er auf in eine Kokosnufschale, holt Medizin, d. h. irgendein Kraut, 
preBt es aus und lat den Saft sich mit dem Blute vermischen. Er mengt 
beides gut durcheinander und trinkt die Brithe. Dann geht er ins Dorf und — 
sagt zu seiner Frau: ,Heute Nacht wollen wir zwei die Dérfer essen.“ Was 
dieser Ausdruck besagt oder verschleiert, kommt sofort. In der Nacht stehen 

i beide auf, wecken einen anderen Mann und er sagt zu ihm: ,Wohne ihr bei.“ 
3 Dieser tut es. Postquam surrexerunt, illa crura distendit, et semine effluente 
¢ vir eius caput suum et crines collinit. So tun sie viele Nachte. Wenn es genug 
scheint, braten und essen sie eine Schmiere, bestehend aus roter Erde und Ol. 
Nach einer Reihe von Tagen rasiert sie ihn, man macht ihm seine Frisur wieder in 
Ordnung, und nun schickt er sich an, seinen Besuch in den Dérfern zu erneuern. 
Einem seiner Vertrauten teilt er in der Blumensprache seine Absicht mit.“Er lagt . 
ihm sagen: ,Das Schiff ist fertig, er (dein Vertrauter) will es bei dir aufziehen, 
er haut schon die Roller ab, die er unterlegen will, warte auf ihn.“ Dann 
macht er sich auf den Weg und geht zu seinem Vertrauten, und alle lieben 
und loben nun seine Haarfrisur. 
3 Diese dangdr kurimbe diitfen fortan auch eine Tasche (dokd/a) mit sich 
fiihren. Sie beginnen mit ihren Frauen, vorausgesetzt, da® sie nicht noch zu 
klein sind, das Familienleben und bauen sich gelegentlich auch ein Haus. 
Sie sind jetzt fertige Monumboleute. — 

Es gibt also in Monumbo unter den Mannern folgende Klassen: 


Kurtimbe mutére oder kumbemine (kleine Jungen), 
Nein kurimbe, 

Kardun kurimbe, 

Dangar kuriimbe, 

Pangaran. 

Anthropos X—XI. 1916—1916, 
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; c x an Wenn diece naee 
aoe gehen. Wenn sie schon gro8 geworden sind, 
_ Réckchen (kon) um. Diese ‘hon (P Roninge) sin 

dem bombéun tsar, 4. h. von der jiingsten Sprosse der sagbpulee) Diese 


gu. -gelegt, viele aufeinander, und verknotet. Nachdem die Schiirze fertig ist, legt « die * 
ee Frau sie um, und eine andere schneidet sie auf Ma8 ab. Bei erwachsenen Frauen — 


Seiten ist ungefahr eine handbreitgroBe Offnung. Bei kleineren Madchen ist - 
_ dieser Ausschnitt gréSer und geht auch die Schiirze nicht so tief hinunter. Meist © 
sind diese Schiirzen braun, gelb, rétlich oder, schwarz gefarbt, vielfach auch bunt. 


der Ausdrucksweise der Monumbo, der Mond es schlagt, dann sondert es sich 
ab und sitzt einige Tage nur mit einer jammerlichen Schiirze von Bananen- — 


feinen Blatter werden geraspelt, getrocknet und in ihrer Mitte um eine Sc 


fallt die Schiirze vorne und. hinten bis beinahe zum Knie hinunter. An beidet 


Ganz weife Schiirzen sind, glaube ich, die Festtagsschiirzen. der Witwen. 
Wenn ein Madchen zum erstenmal die Periode hat, oder wenn, nach 


blattern bekleidet, in einer Kammer unter dem Hause. Nach fiinf Tagen gehen ; 
die Weiber mit ihr an irgend ein Wasser und schneiden sie. Mit einem Bambus- 
messer oder mit Flaschenscherben bringen sie ihr auf Riicken, Oberarmen, 

Brust und Schenkel Schnitte bei. Oft wird in die Wunden etwas hineingelegt, 
wodurch bewirkt wird, da8 sie mit einer grofen Wulst vernarben. Das so 
geschnittene Madchen wird nun um und iiber mit grofen gestrickten Taschen 
behangen und halt sich im Verborgenen auf. Etwas anderes hat es nicht am Leibe. 

Wenn die Wunden nun heil sind, gehen die Weiber wieder mit ihr ans 
Wasser. Sie mu8 sich ins Wasser legen und die ganze Nacht darin bleiben. 
Ihre Badestelle ist mit Zierstrauchern. und Blumen abgesteckt. Die anderen 
Weiber baden sich, warmen sich, essen, singen und treiben allerhand Allotria. 
Nach Tagesanbruch gehen alle ins Dorf. Die Jiinglinge des Dorfes haben nun - 
die Aufgabe, das Madchen zu salben und zu schmiicken; zum Schluf legt 
sie einen grofen Weiberrock an. Der Schmuck, der ihr an diesem Tage an- 
gelegt wird, ist tiberaus reichlich, sie geht bald gebiickt unter der Last, bei 
jedem Schritt klirrt es vom Zusammenschlagen der Muschelringe, Hundezahn- 
ketten und allerhand auslandischem Plunder. 

Nachmittags, wenn die Sonne nicht mehr so hei scheint, wird die so ge- 
schmiickte K6nigsbraut in feierlichem Zuge in das Haus ihres Mannes gefiihrt. 
Das Madchen tragt bei diesem Gange in der Rechten die Imitation eines 
Bogens, was merkwiirdig ist, da in Monumbo Bogen und Pfeil gar keine Ver- 
wendung finden. In der Linken tragt es eine imitierte Tiire, an welcher einige 
gebratene Fische baumeln. Was diese Sinnbilder zu bedeuten haben, was sie 
sagen wollen, konnte ich nicht erfahren. Das ist Monumbo-Sitte, lautet die 
Antwort. Das scheint durchwegs im Monumbo so zu sein. Mit zahem Kon- 
servativismus halt man die alten Sitten und Gebrauche aufrecht, aber ihren 
Geist, ihre Bedeutung, ihren Grund kennt man vielfach nicht mehr. Vielleicht, 
da aber ein tieferes Eindringen in die Sprache es spater moglich macht, das 
Verborgenste aus den Monumbo-Seelen herauszuholen, 


= Madchen mit Hilfe anderer Frauen eine Ruhebank. Es setzt sich auf deren 


. _ rote Speichel nur so umherspritzt. Gesprochen wird wenig. Allgemach kommen 
a . auch Frauen mit grofen Schiisseln voll Essen, bepudert mit Kokosnufgereibsel, 
& appetitlichen Bratfischen und gerésteten Schweinskeulen oben drauf. Der Anblick 


e aber tauen die Herzen erst auf und lésen sich die Zungen, wenn endlich ein 
Taro hinter dem anderen und ein Stiick Fisch oder Schwein nach dem anderen 
in der unergriindlich tiefen Magengrube verschwindet. / 

Ein gewisser Ubermut greift dann Platz. Sie riicken eine Trommel heran, 


schlagen das Streitsignal, und einer nach dem anderen laft seinen Unmut iiber | 


“die Weiber freien Lauf. Dabei reden sie immer zu dem Madchen. Es mu 
alles héren und gute Nutzanwendungen davon machen. Es soll alles tun, um 
groB und stark zu werden, es soll freigebig werden, gastfreundlich, fleifig usw. 
Endlich kommt Morpheus und holt sie alle heim, auch die Konigin des Tages. 

vz Wenn man am folgenden Morgen ins Dorf kommt, schlafen sie noch alle, der 
-_ hohen Sonne zum Trotz. 

Das Madchen muf nun von Rechts wegen im Hause ihres Mannes bleiben. 
Es arbeitet fiir ihn, kocht fiir ihn, hat aber sonst keine Gemeinschaft mit ihm. 
Er schlaft im Jiinglingshause oder im Mannerhause, sie reden nicht mit ein- 
ander, kennen sich scheinbar nicht. Er geht seinen Passionen nach, und sie 
den ihrigen. Oar umbirot d.h. sie sucht das Gute, aber nicht das moralisch 
Gute, sondern das physisch Gute, Grofe, ja Wiiste. Nur Madchen von wiistem 
Ansehen gelten in Monumbo fiir schén. Dies suchen sie zu werden durch 
Unkeuschheit. Darum sprechen sie alle, Alte und Junge, an, sich mit ihnen 
abzugeben. 

Als SchluSbemerkung méchte ich anfiihren, da in Monumbo tiberhaupt 
die Unkeuschheit als das Allheilmitel gilt, wodurch der einzelne Mensch gut 
wird und wodurch auch die Gesellschaft gut wird. 

Darum ist Jungfraulichkeit verachtet. Darum ist es auch katholischen 
Jiinglingen und Madchen, die oft guten Willen haben, so schwer, keusch zu 
bleiben. Die Alten fordern von ihnen die Unzucht und werfen ihnen die ab- 
scheulichsten Schimpfnamen an den Kopf. Sie lassen ihnen keine Ruhe, bis 


sie nachgeben. 


ES 


12 


| crksan. ‘Man Papell sich, schlagt an die SVeitsinbace oe ae 
| ‘Ben Sand auf die nebenstehenden Straucher usw. Ist der 
ahrgenommen. worden, so zieht man ein, geht aber nicht. geraden Weges | ae 
Z sae bestimmte Haus zu, sondern macht einen Bogen. an anderen Hausern : 
. , als” suche man das tichtige Haus. Die Bewohner des Dorfes sitzen | 

eis Senet und gaffen blo8. Angelangt beim richtigen. Hause, ersteigt das 


é ie Rand, stiert verlegen und kaut Betel. Ganz langsam und allmahlich kommen é 
SS die Leute, einer nach dem anderen, setzen sich nieder und kauen Betel, da8 ders: 


dieser Schiisseln bringt schon mehr Leben in die Gesellschaft. Vollstandig 
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“180 pe i | W. Bro, : 


A Hore init of the Chiperic-Ranwnde of 


the Buccaneer Islanders ( Sunday Islanders), North ce 


Western Australia’. 
By W. H. Birb, Bendigo, Victoria (Australia). 


The name of the island where this language is spoken is FEweru, 
that of the tribe Ewenyoon, and that of the language Chowie. | have not 
had much chance of studying the languages of the tribes on the mainland 
but I have found connecting links on the Fitzroy River and along the West 
coast. as far as Broome and Port Hedland. The connexion could most 
likely be traced much further. The tribes to the eastward, however, differ 
very much in type, customs and language; and until about four years ago 
there was no intercourse between the tribes on each side of King Sound. 
Previous to that time the Sunday Island natives lived in constant dread of 
an invasion by the tribes to the eastward and they would often imagine that 
the hostile natives had really come down upon them, and have come to me 
for protection on several occasions. However, about four years ago, we visited 
the tribe living near Cone Bay, and established friendly relations, and they 
promised to visit our island later on when the weather became more settled. 
This they did, about six or eight men coming over on catamarans and they 
remained with us for a few weeks. This was the first time in the history of 
the natives that the Cone Bay tribe visited Sunday Island. 


The Cone Bay natives are absolutely nude, and I well remember the 
scornful remarks passed by our natives at their nudity. Our natives always 
wear something, and although it is generally just a shell or a bunch of leaves, 
they considered themselves far superior to the natives from Cone Bay. 

The Sunday Island tribe, from its isolation, has maintained its language 


and customs intact and should therefore be the more valuable from an eth- 
nological standpoint. 


Vocabulary. 

English Chowie English Chowie 
Across arnan alright Rinyinga ninga 
adorned inganbarnbinj alternate rorrba-rorrba 
affirmative ungéardi always murday 
after lamboo am (I) nungalj 
afterwards adjemurra angry peladie 
again peelagiaj ant-black linga 
agree coralyie corna ant-green ark 
alarm marmarinjedie ant-red boi 
alive noynjee ant-white damban 
all poonjunga anybody almadan 


" Conf. W. H. BirpD: Some remarks on the grammatical construction of the Chowie 
Language, &c., “Anthropos”, V (1910), p. 454—456, and: Ethnographical notes about the Buc- 
caneer Is] diders: North Western Australia, “Anthropos”, VI (1911), p. 174—178, 


_ bite 
_ black 
a bladder | 
Saree blind 
e- -blood>: 


$ s blue 
4 . blunt 
p> » body 
q 
z 
i 


boil (sore) 


_ bone 


boomerang 


- born 
i _ bottom 

boy 
brains 
branch 
bread 
Eo’ break 
. ~ breast 
breathe 

bring 


brother elder 
brother younger 
brought (he) 


| brown 
é burnt 


a as ms bird catching 


- blow nose 


f 


pian Sr 


_barla- 
jongena — ne ‘ 
_ joondering © 


+ “nungorgand — E 


—carabel 
- Rarabel-ngun 


-nunembundarra — 
_ meelga 
_ ingoodoo 


bamborr 


_ugar ‘ 


norjing-yenda 
jibe — 
noomba 


-neearda 


punditti 
kanjie 
jeewa 
injalgoo 
nimungool 
bower 
koardee 
nemalla 

mi 
nunjakoolie 
neemarra 
leean nunna 


—bullub anna 


oomburn 
borla 
inundy 
lamarr 
lalgar 


“eh circumcision — 
clear sky ye 
clever - ee 
climb ae 
cloth oh 
clouds ~ ie, cn 
~ cockatoo (black) 


cockatoo. (white) 


‘colds: >.4) 


come back © 
come here 
comet 


‘cook (I) 


coroboree 
cough 
country 


‘cover 


crab — 

crack 

crevice 
crooked 

crow 

crown of head 
cry (1) 

curlew 

curley 

cut (I) 


Dance 

dark 
daughter 
daughter 
day 

dead 

deep water 
descend 


pe " choabanya a . 
we tulla ‘mare . 


‘ 


4, 


— lugal. ngynya 
_wira 
-arrol 
lirrtmer 


— ngally 


ingoor 
ngulerrima 
apra jou 
korballa 


- nungoomurra 


koppa koppa 
kombee 

boara 
anording 
naroong 
reewee 
‘reewee 
jarrdoo 
angedee 
cheedidie 
nunalgin 
indoo 
choogal-choogal 
keernunga 


burrba 

moyee 

alla (to father) 
boar (to mother) 
joombal 

injibee 

koaran 
nullabinjoo 


Ear 
earth 
east © 
easy 
eat (I) 
egg 
elbow 
embrace 
emu 
ends 
enough 
everyone 
everything 
eye 
eyelash 


Face 

fall down (I) 
falling tide 

far away 
fastened 
father 

fat (stout) 

fat (substance) 
feather 

female 


; y burnun unjoo 


“neemanyie Lean 


Heorpallan tiene os asta a “ration 


hFOORORO 8 ino Hess Su Took ees. Sa 
x nungolngarra ane - fore fener’ re <3 5 
OU burra As Ale a lotehedd aoa sa 
_jenajen ==“ forget () 
RECT Unie a tar four 
ingoodally - friend 
els tas frightened 
. Seppe eng tN 
ee frown 
neelamurr frdit: 
gara : full E 
OTC full (half) 
a A ae ae ~ full moon 
peor full (three parts) 
neelangoon 
badena Game : 
Hee gate 
Jarlgoin get up 
kala girl ? 
poonjunga girl 
pee give 
ee give (to me) 
larban go away (I) 
good 
neelingarra good-bye 
nunjalgoo good job 
injoodardie got (I have) 
mara grass 
kalla deewar grasshopper 
koola Great Spirit 
neeardoding grow 
li growl 
tolorr gum 
karrelgoon gun 


eda Ue ee 
_ mangarra PS: 
nunganjie Pre ore 
_ Rooyarra-kooyarra Wak 
_— jallanda Aes 
nunjoorig ES 
Rarrijat ss coo) oe 
ts JOT L as Soo a a 


UR lenis 


WES a te mm cA 
alborag = 9727 
falboron 0. ees ae 
kowidie kal ingardie 
edjar 


koara 
neemanyie 
narramie 
mujengool 
nunjie 

nunya 
anarrmaran 
barda jenna 
corna 

toorgoo 
ngooryadargie 
null a bun 
kooljar 

ding a ding 
kallaloong 
imbungen 
nunagaruboo 
dumoodoo ~ 
jeelamon 


ie “ like (simian 


SF RE RECN Fe taa ea F hoe. stelle in AS = hr aes ‘mallangarie 
PepeDEOG RE aie hn So zard Ge Saeko, He boola bul 
* tabora’ Se - locked > ave ‘ 
See War aie 1s Ogee long <6 5 Vite Paes fobijantie 
_ moola tae Sonelone: apo aaa? _meelonjerrie 
Darcie te 2 tea! OO es 8 as ee ~ nungalal 
—unganimmi look: forma = wns anameejie 
_ -nunja goodoo | lose (),  nungoodally 
— munjal loud . - Rarringmalla — 
hunting for food mi ngun love ~ nunnalubba 
_ husband ‘ umber — ‘2 . Se 
ie ape Tp deat ngt _ Make. .  nunamogera ¢ Cae 
_ iguana myalla . make fast —  anorgand vie : 
i=, indeed gardie es male -meda ers 
+>” - inside poogoin man umba Caras 
| ¢ ; Island — inalla many neemana ee cap 
? . ‘me gt ee 1 hag 
3 Jealous ingamonjie medicine mullen rent ae: 
= jump wearing jerrima meteor myarra Se 
jump up joorba anna mica boolul boolul en 
te <7 midday - kand algar re 
ir - Kangaroo pooroo middle joondering 
2a keep eee eri alal milk numana Senet i 
- kick ; joonmoogana miserable ingalbalba ye 
z kill nunamboo mist poorgooda et: 
; _ knee ~—— nimidie moon koowedie 
‘ a kneel choolinerr more peelagidj : 
¢ .' -knife jimborerrie morning mooyoon 
knock down _ anangarjedima mosquito joonjoonboo 
_ know nimungoong mother injib 
a d mountain karrain 
a Language narnga mouth neemanyie b 
¥ large. errgoodarra mud ngeal 
; large poodajie muscle bunga 


fst ‘nose pi reed 
‘nothing 
now > 


one 


one more 
open 


Opossum 


BOF 


Orion 
orphan 
our 
outside 
other 


other side 


Pain 
parrot 
parrot fish 
peaceable 
pheasant 
pinch 

play 

plum 
point 
poison 
poison plant 
postpone 
pour 
presently 
press 

pull 

push 

put 


ne ‘ of arragidj 


“carrdambie tk 


Rinyingamarra 


ea 


nyoongool Ke mae's 


SEIN Neen eee 
-_arinjie 
arinjing 
lambadan 
langorr 
arda gard | 
mingmiddie — 
loormie wae 
arradoo jerrda . 
poornoin 
Harn 
jeroin 


ararra 
chilliling 
kolan 
pindalie 
jumengool 
koorban 
koara 
mungarr 
neelerr 
boar 
elngum 
canmearie 
anamoor 
karama 
bullubanna 
yarana 
goornanjoo 
anima 


ie rdots. paced 
— roots (edible) 


oper ae 


. 


ATOUg het wey ee 
FOUN? F< 2 ety 


round object 
j, PAM De ee 
running stream 
_ Same 

Sand “7% 

sandhill 

scratch 

sea ay 
search 
“secretly 
secure 
see 

seed: “+! 
self 
shade 
shadow 
shake 
shallow 
-sharp 
shave 
shield 3 
shell (mother of pearl) 
shiver 

short 

shoulder 

shut 

shut up 

sick 


_nunangoriba ae 


“j PATNR EG oc 7h EOE Een 


- numeejie 


rarrga-rarrga ee 
bungorr-bungorr Ba 
+ EEE han tas * 


ties 


Se, ee 


_ianda See eee 


ee 


spnabenoias Nae at 


thardagarra eee 
“nunagandandie 
kara : Sr ts 


mulgen eee 
deewar 
nunjal 
logorr 
noordingen 
barlie , 
nimingarra ~ =* : 
milarlarlab. 

‘manjell 

neelijee 

nunjarrgoo 

marrga 

-koan 

narmbermarmar 

narrda 

langan 

poondanjie 

neeler poondanum 

eeger 


& 


- 
: 
a 
a 
3 


= 


. al 


ey 


on% soul (also reflection) 
sour ars 


- south 
spear 
spear head 
‘spirit 
spittle — 


sponge 


_ springtide 
stand © 
star 
stare 
start 
stay 
steal 
steep 
stingaree 
stomach 


stone (large) © 


stone (small) 
storm 
straight 
strike — 
string 

strong 

stupid 

sulky 

sun 

sunrise 


- jerbungjerina 
ngorenden 
norboo * 
—arrung 
arrunga ; 
alla (to father) 


Seite (to mother) : . 


elma .— 


- doolie 
_nimingarra 
_arra kiarr 
hanarr 


errol 
tingbelina 
nimingarra 
iooboolinda 
Rarrilul 
nullan 
jidjeranja 
inderee 
narre nimmie 
oongerrimar 
jaring 
langbie 

al-al 

yowie 
‘koonhurr 
koolbor 
moolgor 


oongoolnggoolng 


tooroong 
nungajedima 


-albay 


pandoredie 
mallie mallie 
peladee 
algar 


algadeen 


that’s atl, 
then me 


— there 


thigh | 
thin C7 


~ think 0 


thirsty 
this 


thread 
three 
throat _ 
through 
throw (I) 
thunder 
tickle 
tie 
tired (lam) 
today 
toenails 
together 
tomahawk 
‘tomorrow 
tongue 
_ too late 
top 
tree 
true 
try 
turkey 
turtle 
turtle shell 
twilight 
two 


Usly | 
underneath 
understand 


unhappy 
unripe 


; nanmurro eos 
 inbal> 


this ane : 


y 


nunjenpinbie 


_munyarra 
_ jeebal ey 
_jeebilbra 
‘poorooroo 


edjar 
koorboola 


_ talengana 
- nunangoola 


jeedum 
gil-gil 
anorgand 


pooljie nunjoo 


bannagarra 
owo 

umboon 
neelamurra 
nooridjie 
neeingalla 
yanbaran 
kandee 
burdog 
turrgal 
nungalingina 
barrgarra 
koolel 
oerbing — 
monga monga 
kooyarra 


allig 
jimpengoin 
nimungoong 
ingolbalba 
Rarnga 


= 


bannagarra % 


Ny P, B.,missionair ene a ees din ay 


re | Guitey . ae tate 


a Livre, QUATRIEME. Fe 
PE Mig religieuse. “3 Le 
- Chapitre premier. — Dogme et ‘morale. 


Paedetiet nous avons étudié les manifestations eeieuiea de a vie ae 
Moi lear constitution Politique avec toute ‘sa hiérarchie, leur constitution 


_ ses sentiments dans ce qu’ils ont de plus profond et de plus tenace. Et s'il 


est déja trés difficile de comprendre un individu et de saisir 4 quels motifs — 
‘il obéit dans la conduite ordinaire de sa vie, que dire quand i! s’agit anny 
peuple — surtout quand ce peuple ne sait pas s’analyser soi-méme, qu’on 
_n’a pour se guider aucun écrit qui refléte son Ame et qu’il faut la surprendre 
dans ses manifestations les plus spotanées, dans ses conversations les plus 
familiéres? Cependant nous ne saurions presque rien des Mossi si nous ne 
| connaissions quelles idées ils se font de Dieu, du monde, des génies, des 


manes, et quelles relations ils ont établies entre eux et ce monde invisible. 
La vie religieuse joue un trés grand rdle dans la vie de tout peuple, serait- 
il exagéré de dire que son rdle est d’autant plus grand que ce peuple est 
plus primitif et, par conséquent, plus porté a attribuer a une intervention 
préternaturelle tout ce qu’il ne s’explique pas? 

Ils n’aiment pourtant point a aborder ces questions avec des étrangers, 
surtout avec des Blancs, dont ils savent les croyances si différentes des leurs. 
Non seulement ils ont peur de déplaire 4 leurs génies en dévoilant des secrets, 


mais encore ils craignent le sourire moqueur. Il faut bien se garder de rire. 


de leurs conceptions si enfantines qu’elles nous paraissent. En rire c’est le 
meilleur moyen de les froisser et de les fermer a jamais. Diailleurs, toute 
croyance sincére n’est-elle pas digne d’un certain respect, méme si a ce respect 
se méle quelque pitié? 

La difficulté est encore accrue par ce fait que les Mossi n’ont aucune 


‘théorie religieuse et n’ont pas I’habitude de raisonner leurs croyances. Ils - 


restent interdits devant le plus simple des «pourquoi», le plus élémentaire 
des «comment cela se fait-il». Il a donc fallu, pour répondre au besoin d’ordre 
et de clarté de nos esprits européens, en mettre un peu dans les idées que 
nous avons recueillies de ci de 1a. C’est ici surtout que nous avons évité le 
plus qu’il nous a été possible tout esprit de systéme, et ious pouvons dire 
qu’il n’est rien de nous dans les deux chapitres qui vont suivre. Nous avons 
écouté les indigenes, provoqué des explications, posé des questions et pris 
note des réponses. Ce sont ces réponses que nous allons transcrire. Mais, 
évidemment, les réponses n’ont pas toujours concordees et il nous a fallu 


“faut faire un pas de ae et sites dans Pihtimité . ce povele canal = 


jonjours, 1 nferme le - 2 uel 
ceux qui een se Salient. foinened ainsi: «Q 
dit le partant; «Que Dieu te reconduise! Que Dieu Re 
- Diew te leve la Bae ponte ceux git restent. 


Re pense! Que Dieu vous *: eae 
x ‘A ae | ‘Un ami a-til revétu. un habit neuf, cest une nouvelle occasion de ae 
aa saluer: «Dieu fasse que tu le retires usé!» 
S’il mange, on lui dira: «Dieu fasse que cela te soit profitablels: 
S’il vient annoncer la naissance d’un héritier: «Que Diew te conte de “Z 
) _ le suspendre a ton epaule», lui dira-t-on. 
oo Et s'il s’en va pour revenir dans la journée: «Que Dieu nous redonne 
i le plaisir de causer ensemble!» — 
A la fin du jour, les Mossi se saluent rECipiaCeeTEne «Que Dieu vous 
donne le lendemain!» A ano} il faut répondre: «Que Dieu vous .ouvre un 
bon demain!» ; 
Un jour de féte, tous les gens qui se rencontrent se “disent: «Que Dieu 
vous fasse parvenir 4 l’an prochain! Que Dieu vous fasse voir une année 
nouvelle!» | 
Dieu donne la santé, l’entretient et la rend aux malades: 
«Dieu te donne la santé!» se Souauentals. Que Dieu taugmente la 2 ; 
santé! Que Dieu te rende heureux!» “a 
A quelqu’un qui est en danger ou malade, on dit: | 
«Que Dieu te sauve du malheur! Que Dieu te rende la santé! Que 4 
Dieu vienne avec la santé et une brise rafraichissante!» : 
Quand la mort a frappé quelqu’un, on offre ainsi ses Seu ts Isc a la . 
famille: 
«Que Dieu entrave le jour (de la mort)!» 
A un cavalier qui arrive on dit: «Que Dieu te fasse descendre!» et a 
celui qui vient de perdre un cheval: «Que Dieu te rende un piquet!» (car on 
n’a de piquet pour attacher un cheval, que si on posséde la béte elle-méme.) 
Si on demande a un Mossi: «Qui donne la puissance aux remédes et 
aux amulettes?», il répond infailliblement que c’est Dieu. 
Dieu sait tout, on le prend a témoin de ce que lon dit: «De par Dieu!» . 
Injustement condamné, le Mossi en appelle a Dieu: «Dieu connait mon intérieur, 


* Marc, Au pays des Mossi, p. 158. 


demain, drai. Il allait tomber 5; 
S$ catiso e es le - matin: ee nous: sollieitons: la Red 


x cr 
1M, 


“partout, ie ae ‘impossible a6 seo reeuen rae ete Diew nous ; eo 
tings see n’ a aucune teinture dislamisme, me ae «Nous 


ey “comme mon “fils pee les miennes.» On croirait | entendre un Echo ieee, 
3 ivangile: «Je ‘suis le bon pasteur.» Et il nous serait facile de multiplier les 
Joke exemples. Dieu est supérieur a tous les génies, c’est lui qui les a créés, c’est. , 
~ lui: qui les envoie aux hommes, mais ce n est pas lui qui les rend méchants, © © 
- Pourtant Dieu peut nous aider 4 nous venger de nos ennemis et son nom — sas 
sacré revient souvent dans les imprécations: «Que Dieu te suspende au cou 
a — Je sac de la pauvreté! Que Dieu te détruise! Qu’il le détruise entiérement! ) 
~ Que Dieu-le brfile dans le feut!» Il n’est pas de Secu qui ne renferme 
une imprécation contre les ennemis. | 
Cependant aucune priére n’est adressée directement a Dieu en dehors 
des souhaits; aucun sacrifice qui lui soit offert sans qu’en méme temps ne 
‘s’y méle le nom des génies. Pourtant, nous le verrons au chapitre suivant, 
‘Cest surtout Dieu qui est invoqué dans la formule sacrificatoire, et quand le 
sacrifice est terminé tous ceux qui y ont participé, saluent le sacrificateur par 
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ze cette formule: «Que Dieu accepte ton sacrifice; Que Dieu le recoive!» ets: Pe 
: _ Mais ce Dieu quel est-il? Est-il un ou plusieurs? A-t-il un corps ou est- eA 
3 il esprit? Ou réside-t-il? Autant de questions qu’un Mossi ne s’est jamais 


posées et qui le laissent un moment interdit. «Dieu est-il un ou plusieurs ?» 
e — «Je ne sais pas», telle est la réponse ordinaire. Si on insiste, ils, disent 
: qu’il est un. Mais une difficulté se présente: «Pourquoi alors, dans les sacri- 
fices, faites-vous appel 4 Dieu roi-male, et a Dieu roi-femelle?» Nouveau: «Je 
ne sais pas, c’est comme cela que disaient nos peres.» 

Dieu a-t-il un corps? Oui, assurément, car une intelligence trés exercée 
peut seule concevoir un pur esprit. Mais comment est ce corps? «Je ne sais 
pas.» — Oi est Dieu ? — Partout. — Mais encore, occupe-t-il un lieu quel- 
conque? — Dieu c’est le soleil. 

Identifient-ils Dieu et le soleil? Il nous est difficile de nous faire une 
opinion ferme a ce sujet. Il semble bien qu’ils admettent Videntité, et dans 
les sacrifices — car enfin la formule du sacrifice doit bien correspondre a 
leur concept de la divinité — dans les sacrifices, ils offrent 4 Dieu de l’eau 
pour son lever et versent l’eau a l’est, pour son coucher, et la versent a l’ouest. 
Dans une dispute, le plus faible dira: «Dieu m’est témoin que je ne t’ai rien 
fait, Dieu te le rendra», et il montre le soleil. Les sacrifices ne sont jamais 


~\ 


1 Nous devons a l’obligeance du R. P. THUEUX, l’Européen qui, sans contredit, posséde 
le mieux la langue Mossi, la communication de toutes ces formules. Qu’il nous soit permis de 
Pen remercier ici tres sincérement. 


est. le nom propre de 
nam) et aucun de ces 


commets une faute la nuit, Dieu le sait». ra fort bien qua ad Ie ae. 
 goleil est A son midi: «C’est Dieu qui fait que le soleil fait mal aujourd’hui.» 


Il semble donc bien qu’en pratique ils établissent une distinction entre Dieu 
et le soleil: le soleil est sa demeure mais n’est pas Iui. Mais que d’inco-_ 
 hérences en tout cela! ys ee a . ; Bee ics oss 

7 Les phénoménes de la ‘nature sont parfois attribués 4 Dieu. La foudre © 
tue ceux qui ont fait le mal, tue l’animal mal acquis par fraude ou volé, et 
cest Dieu qui l’envoie pour punir ... 4 moins que ce ne soit un ennemi. y 
Les amulettes, les fétiches, tirent leur puissance de Dieu, avons-nous dit, et 
il en est de méme des remédes véritables. La maladie est généralement attri- 
buée a un génie malfaisant qu’il faut apaiser, mais parfois aussi a Dieu. Il ne 
semble pas que les Mossi donnent une ame aux étres inanimés, seuls les étres 
animés en ont une, plantes, animaux, hommes. Mais le plus souvent les phé- 
be noménes inexplicables ou anormaux sont attribués aux génies, résidant dans 

Reece: un étre inanimé. | NS . 

Il y a trois espéces de génies: les fisé (pluriel de figa, arbre), qui rési- 
ot dent exclusivement dans les arbres; les kikirsi (pluriel de kikiriga), qui sont 

ae les génies proprement dits, et les tangamma (pluriel de tangandé), qui sont 4 

or . les génies protecteurs des villages et résident dans le bois sacré. a 

Les ¢isé résident donc dans les arbres, de préférence dans ceux quien- 
tourent les cases; il y en a cependant dans la brousse. Ils affectionnent spé- | 
cialement le tamarinier, le cailcédrat, mais n’aiment pas du tout le doubalé 

qui est un réceptacle de chauves-souris. La nuit, ils quittent leur habitacle et 

vont se promener dans les cases. Ils ont un corps 4 forme humaine, mais im- 

perceptible au commun des mortels. Ils sont beaucoup plus grands et plus 

gros que les hommes; ils sont noirs et marchent les pieds en I’air et la téte 

en bas. 

La nuit donc, ils se proménent, et leur présence est révélée par ce fait 

que l’entrée de la case est assombrie: ils sont si gros qu’ils interceptent la 

lumiére. Malheur a celui qui n’a pas d’eau dans sa sowkala, qui n’a pas laissé 

de biére de mil! Le tiga qui s’est présenté et qui n’a rien trouvé, lui jettera 

des boutons par tout le corps, c’est la maladie propre aux ¢isé. Mais heureux 
sera-t-il s'il s’en tire & aussi bon compte; car les fisé peuvent lui infliger beau- 

coup d’autres maladies, voire méme le tuer. Si le tiga trouve le moyen de - 

toucher quelqu’un, lendroit touché enfle; si on fait du bruit dans la brousse 

Sous certains gros arbres, les joues enflent. Les fisé parlent, méme pendant 

le jour; ce sont eux qui causent quand le vent agite les feuilles. Nous avions 


firissaient déja. ‘Un be jour, plus de pa-_ 3 ; 
avait déclaré que c’était un arbre my parle eh 
5 a quit en | aurait dans sa soukala . cet les ns 


Deciemenett on peut se science he lisé. D'abord, on seat couper 
es qui leur ‘servent @abri, ils iront ailleurs, et de tres beaux arbres 
issent ainsi dans les villages. Ils peuvent aussi étre apaisés par des sa- 
; -crifices. Donc culte des arbres, dendrolatrie! Oh que non! Les Mossi distin- 
— guent fort bien Varbre et le génie qui Vhabite, et sacrifient au génie. Parfois 
aussi, Varbre a été planté sur la tombe d’un vieillard, fondateur du village et é 
on sacrifie aux manes de l’ancétre, au pied de l’arbre. Enfin, il y a des fé- 
tiches plus puissants que les tisé. Il suffit pour cela de connaitre les racines 
et les écorces que n’aiment pas les fisé, de les mettre a infuser dans l’eau et 
4 _ de déposer la marmite a la porte des cases. Le tiga qui voit ce fétiche se 
~~ Satuve infailliblement. Certains Peuls ont, parait-il, le pouvoir de distinguer ate 
_. entre les arbres habités par des génies et ceux qui ne le sont pas et de tuer i 
«ceux qui servent de refuge aux génies, rien qu’en frottant le sus-dit arbre , 
-_. avec du beurre! Mais il y a la maniére de s’y prendre. 
Les kikirsi sont de petits diablotins tout noirs ou tout rouges, hauts de 
quelques centimétres seulement. Leur corps a la forme du notre mais est bien ’ 
plus agile et plus subtil, c’est quelque chose d’éthéré, d’impalpable, seuls les ; Eee 
- sorciers peuvent les voir. Ils les appellent en sifflotant ou en agitant une cale- EN: 
J basse d’une forme spéciale, représentant un manche terminé par une boule. ya 
La calebasse est séchée sans étre ouverte et les graines sont réunies dans la 
boule. En agitant son instrument, le sorcier fait du bruit et les kikirsi 
accourent en chantant. 
Il y a des kikirsi bons et des kikirsi méchants et les bons ne font du 
mal que si on les y force, par exemple si on met du piment dans leur sauce. 
Ils ont horreur du piment, par contre ils aiment beaucoup le miel et toute 
bonne ménagére qui veut conserver son miel, a bien soin de le couvrir de 
piment, sinon les kikirsi viendraient le manger. Ils rafolent du sésame et les 
gateaux de mil (samsa) font leurs délices, et c’est pourquoi toute faiseuse de 
ces gateaux leur en offre quelques uns. Quiconque en mange, en se pro- 
menant, a soin d’en laisser tomber quelques miettes. Au contraire, ils ne boi-, 
vent pas de biére de mil fermentée, il faut la leur offrir avant de mettre la 
levure (da’nodo). Ils ont donc leurs gofits tout comme le commun des mor- 
tels. Ils ont leurs haines, leurs jalousies et vont parfois jusqu’a s’entre tuer. 
De sexe différent, dit-on, ils s’unissent en mariage et procréent. Ils ont méme 
la spécialité de mettre toujours au monde des jumeaux, et c’est purquoi les 
jumeaux portent leur nom et leur sont consacrés; on croit que des génies 
résident en eux. 
La naissance des jumeaux crée a leur mére beaucoup d’embarras et au 
temps jadis, ils étaient parfois supprimés tous les deux, parfois un seul était 
tué. Quand donc une femme a donné le jour a des jumeaux, elle construit, 
a la porte de sa case, une petite case minuscule, c’est 14 qu’iront se réfugier 


! fe ‘génies ane i habitent ses enfan ise Pal 
- mettent, au printemps, a Vhiver et au milieu de 
au moins une fois: Yan, ce leur faut offrir une pintade en sacr 
“ade est le sacrifice exclusivement réservé aux kikirsi eux-mémes. , 
aussi ce jour 1a leur offrir leur mets préférés et donc acheter du r 
sésame, des gateaux de mil et faire de la biére et réserver une cruche- 
laquelle on n’a pas mis du levain, -cuire la bouillie de mil et surtout ne ae ‘ 
mettre de piment dans la sauce, sinon gare, le mari la femme ou les enfants. ¥ 
-seraient atteints d’une maladie d’yeux terrible car telle est la maladie ue esi 
oe kikirsi ont le pouvoir de donner aux mortels. . 3 
Quand ces enfants sont en bas age, ils ne peuvent porter que le cn nee 
, kabra, habit fait de fils noirs et d’autres presque blancs mélangés, Gest Phan) 44 
bit distinctif des kékirsi. Heureusement, plus tard, ils pourront s’habiller comme oie 
| ils voudront. Ouand la mére vient a disparaitre, ce sont les jumeaux eux- — 
mémes qui offrent les sacrifices, ce sont eux qui construisent la petite case 
qui sert de demeure a leur petit génie. Le dernier-né est considéré comme 
Painé. Tous les deux portent le méme bracelet, ils partagent tout ce qu’on 
leur donne et il est de bon ton de ne pas faire de cadeau a |’un sans donner 
la méme chose a l’autre. Ces contumes d’ailleurs se retrouvent de eh entes 
Metis en pays bambaras jusqu’au Tanganika. 
be Mais revenons aux kikirsi eux-mémes. Il y ena patent Dans la brousse, _ 
ils affectionnent les petites termitiéres et les grosses; les endroits découverts; 
il y en a autour des villages, il y a des mares consacrées aux kikirsi, des 
puits qui leur appartiennent. Il y a des génies préposés a la garde.de chaque 
champ, et avant de semer, comme avant de couper le mil, le maitre du champ 
sacrifie une poule en son honneur, sur une pierre, au milieu du champ. Par 
contre, le kikiriga doit écarter tout ce qui peut nuire a la récolte, oiseaux, 
chenilles, voleurs et le reste et remplir de grains un grenier grand comme 
celui que l’on déssine a terre avec de la cendre au moment de la récolte, et 
si vraiment il a bien rempli son office, il aura encore une poule quand tout 
le grain sera réuni en tas. Les femmes enceintes sont sous la protection d’un 
Rikiriga spécial et les petits enfants ont le leur qui écarte d’eux les maladies 
et les dangers. Ne disons-nous pas qu’il y a une Providence spéciale pour les 
tous petits? 
D’ailleurs chacun a son kikiriga. Les uns l’ont méchant, ce sont ceux 
qui se disputent avec tout le monde, ceux auxquels rien ne réussit, ceux dont 
| les animaux meurent, car ce sont souvent les kikirsi qui tuent chévres, mou- 
tons, chevaux, qui meurent de maladie. D’autres ont un bon kikiriga, pour 
ceux 1a tout prospére; ils sont nés sous une bonne étoile. Ce sont les gens 
sympathiques, doux, qui ont un bon caractére, ceux qui s ’enrichissent et ont 
beaucoup d’enfants. Pour dormir, un Mossi appuie sa téte dans sa case sur 
une pierre ou un petit tertre en terre battue. C’est le lieu of réside son ki- 
Ririga, et de temps a autre, surtout quand il éprouve le besoin d’une pro- - 
tection spéciale, il lui offre une pintade et parfois méme une chévre, en sa- 
crifice, 4 charge 4 lui désormais de chasser ceux de ses compagnons qui vou- 
draient nuire 4 son protégé, d’écarter de lui toute maladie, tout danger, 


se eee eee 


a mais on nea le tuer ail 


~ 


Sans | 


livrer Pame captive dun mauvais sorcier; si quelqu’ un meurt, on lui ‘sacrifie 


4 (basra), il y sacrifie toujours et Benerueaert les anciens du mules laccom-. 
.: pagnent. tere : 
E Un village peut avoir uisiene tangandeé, mais ens ou les 


oe puaiany protecteurs, car ils sont le plus souvent deux, sont les mémes dans — 


tous les bois sacrés répétés autant de fois qu’il y a de tangandé. On ne peut 
_ tien prendre dans le bois sacré, tout y est sacré. Défense d’y couper du bois, 
de ramasser méme le bois mort qui est tombé de lui-méme. A fortiori ne 
peut-on. pas mettre le feu aux herbes séches, méme aux environs du bois 
sacré; mais si, les précautions ayant été prises, le feu se communique au bois 
sacré, il n’y a rien a faire, les gens du village n’y sont pour rien. Par contre, 
on empéchera tout étranger de prendre quoi que ce soit dans le bois sacré, 


fallut-il pour cela employer la force. Mais si c’est un puissant auquel il est - 


impossible de résister, aprés son départ, des sacrifices expiatoires seront offerts. 
Le tangandé est donc un animal-protecteur, et pourtant, certains tangamma 
ont mauvais caractére. Si on leur a manqué de quelque maniére que ce soit, 
ils se vengent en envoyant des maladies au coupable. Si un des sorciers qui 
mangent les ames (seuya), lui offre des cadeaux, le tangandé lui viendra en 
aide et refusera de rendre |’Ame qui lui aura éte confiée, 4 moins qu’on ne 
lui offre des cadeaux plus importants. On peut prier un fangandé et lui faire 
un voeu, par exemple lui promettre un bouc ou un mouton s'il tue l’ennemi 
qui lui est désigné. Le bouc est acheté et attend que l’ennemi soit mort. Le 
tangandé prend parfois son temps et fait attendre plusieurs années; on va le 
gourmander, lui dire de se hater, et a la fin, il se décide a faire disparaitre 
celui qui lui a été indiqué. Le bouc est alors immole. 

Tous les tangamma viennent, disent d’aucuns, de la région de Fada 
N’Gourma, oi se trouve le pére de tous les tangamma. C’est au sorcier a 
indiquer quel est le tangandé et le lieu de sa résidence. Un village venait 
de se fonder. Les vieillards avaient trouvé un terrain favorable pour les cul- 
tures, a proximité d’un marigot; ils avaient construit leurs cases. Au début 
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| serv iteurs: qui. accompagnent les” Bak du vilese en - voyage, Sis cee prié. a) 
cesse, les indigénes_ recourent a sa protection; sans cesse, le sorcier con- 
sulté renvoie au tangandé ‘pour obtenir la’ guérison. et lui demander. de deer . 


_ encore: et on lui demande de protéger les survivants et d’ écarter toute maladie. 
Quand les ames quittent le corps pendant le sommeil, elles vont souvent au 
‘Z _ bois: sacré. Tout le monde peut sacrifier au tangandé Ct dans le tangandé, 3 
SS mais le naba sacrifie plus que tout autre, et le jour de la féte des morts 


re ee leur. tangandé et le fourré ott ae Ss oh refugiée, son. dois Sacre. Mi in ua de 
plus les sacrifices a faire, zine | i 
Psa uvaTS tandis que coulait. le sang des ene me “enlants ‘spersarent une, 
 tortue qui se dirigeait vers le bois sacré et voulurent la saisir. Les. anciens 
des en empéchérent et de nouveau ‘recoururent. aux. lumiéres du sorcier pour my, 
savoir ce que cela pouvait ‘bien signifier : une tortue entrant dans le bois sacré 
“pendant. le sacrifice au langandé! Et te sorcier rendit cet oracle: la tortue est LENS 
Penfant du tangandé et, par conséquent, devient sacrée pour votre village. ae 
Et depuis cet époque, ce village a pour tangandé la panthére et la tortue. — 


f découvrir la ‘panthere, enue: tou a 
bons Mossi, allérent consulter. le sorcier, 


qui leur déclara que 1 


Le tangandé peut a la vérité étre une pierre, un arbre qui sont considérés 
comme protecteur du village, mais le cas est plus rare. On peut, peut-étre, 


~ considérer le fangandé comme une sorte de totem du village. Si on définit le _ 
totem avec SALOMON REINACH: «L’animal, le végétal, ou plus rarement le 
minéral ou le corps céleste en qui le clan reconnait un ancétre, un protecteur 


et un signe de ralliement1», on voit que c’est généralement un animal, un 


animal-protecteur qui est considéré comme tangandé, mais il n’est pas considéré —— 
comme un ancétre, il ne sert pas de signe de ralliement car-plusieurs villages 
peuvent avoir le méme tangandé, beaucoup ont le caiman et le boa, sans se = 


considérér pour cela comme liés entre eux. 

Monseigneur LE Roy de son coté définit ainsi le ene: <Une institution 
‘consistant essentiellement en un pacte magique, représentant et formant une 
parenté d’ordre mystique et supranaturel, par lequel, sous la forme visible d’un 
animal, et exceptionnellement, d’un Corps vegetal, minéral on astral, un esprit 
invisible est associé a un individu, 4 une famille, a un clan, a une tribu, a une 
société secréte en vue d’une réciprocité de services’». Cette définition ne 
correspond pas non plus dans tous ses détails avec le tangandé parce que 
le village seul peut avoir un tangandé, et il ne semble ‘pas qu’il y ait un 
pacte magique quelconque 4 moins que les sacrifices offerts ne soient considérés 
comme pacte magique, ce qui ne semble pas étre. Jamais l’animal- -tangandé 
nest offert en sacrifice, il n’y a pas d’initiation spéciale. 

Ce qui, chez les Mossi, se rapproche le plus du totem, semble-t- il, c’est 
la conception qu’ils se font de l’ame humaine et encore n’est-ce pas le totem 
proprement dit, tel que les auteurs cités l’entendent. Chaque homme, en effet, 
a une ame, une ame qui subsiste aprés la mort et ptend le nom de kyma, 
tandis que tant qu’elle vit, elle s’appelle siga. Elle ee le nom de foullé a 

' SALOMON REINACH, Cultes mythes et religion, p. 81. 

* Mgr. LE Roy, La religion des primitifs, p. 132, 


“et 


~ cette 4me mourra. 


quwil ne puisse jamais. en: manger, tandis qu il. peut tuer ‘Panimal— 


tang dé, pourvu que ce soit en dehors du tangandé, et il peut toujours en 
manger. saat rencontrant ‘mort prés oe leur meee Vanimal- came de leur 


a comme Pin. ded leurs, mais ne lui font: alicail eae ne font pas son esiaee 
la plupart se contentent de le couvrir de terre. Les plus répandus sont une 


sorte de couleuvre (bosombodro) et le caiman. Plusieurs familles peuvent avoir 


a the méme animal-ame, et les Boas bien qu’ Bron amines t ne sont pas interdits 
meet entre ces individus. . 


L’ame peut quitter le corps, et en fait le quitte souvent, sueions pendant 


la nuit. Des enfants se sont-ils bien’ amusés en un lieu, s’est-on plu chez un 


individu, !’ame y retourne la nuit, et c’est alors qu’il faut tout craindre des 
sorciers qui peuvent la saisir 4 l’improviste et le malheureux possesseur de 


L’Ame peut avertir en songe son propriétaire d’un danger qui le menace. 
Un jour, un indigéne, dont on m’a cité le village et le nom, ‘téva que son 
ennemi lui offrait une noix de kola. A son réveil, grand émoi, car c’est le 
signe que l’4me emploie pour indiquer que !’on est menacé:de mort par un 
ennemi. Dans une telle occurrence, il ne reste plus qu’un reméde, c’est d’aller 
déposer quelques cauris sur une fourmiliére de grosses fourmis: rouges, afin 


-qu’elles détournent ce malheur. Notre homme se dirigea aussitot vers la four- 
miliére la plus rapprochée. Hélas, un serpent le mordit en route et il mourut . 


avant d’avoir pu faire son offrande aux fourmis! De tels faits frappent évidemment 
beaucoup l’imagination des indigénes qui font immédiatement le sophisme: Post 
hoc, propter hoc. Il suffit de quelques faits de ce genre, et l’on m’en a cité 
d’innombrables, pour les ancrer a tout jamais dans leurs superstitions. 

Si l’ame quitte le corps, il ‘bat donc possible de la saisir et de Vempécher 
de rentrer dans son corps, et c’est pourquoi nos Noirs n’aiment pas a étre 
photographiés. Ils disent que dans ja boite est un mauvais génie qui prend 
V’ame et la mange. La preuve cest qu “ensuite on peut voir sur le papier 
Vindividu ainsi saisi. 

L’homme est malade quand son ame ne peut plus revenir dans son 
corps parce qu’elle est retenue prisonniére par un matvais sorcier ou par un 


kikiriga, et i] faut alors offrir bien des sacrifices pour obtenir sa délivrance 
18* 


CRAs 


siman, ide. tuer un caiman ea son file mais a ie te See "% 


e Sa se Diew qui a ps peed 'y a plu 
Son ame change” désormais de nom et ‘s'appelle 


ay moment meme. de la. mort. ‘Si elle. a te Bue 


m= ae les ‘sinhvidaats de =» Guclaie indies : 
Est-elle punie du mal qu’elle a commis acpi ef ut recampoee du bien 
qu’elle a fait? Les opinions ‘sont partagées. Certains disent. que si on fait 
?aumone a un pauvre — et les Mossi Ja font fréquemment —, si Von es a 
généreux et hospitalier, Dieu recoit tout ce que l’on donne et le met. de cote z ee 
-et le rend a l’Ame au moment de sa séparation d’avec le corps, d’oit le souhait ; 
de remerciement: «Que Dieu te le rende!» Si le défunt a mené une mauvaise 
vie, s'il était batailleur, voleur, s'il a tué, il est condamné a passer sur des set 
charbons ardents pour arriver jusqu’a Dieu; ou bien, si c’est un assassin, ave a 
ne peut s’approcher de Dieu qu’aprés avoir bu tout le sang qu’il a ‘répandu 
et que Dieu a conservé pour le lui faire boire. Les grands coupables ‘sont | 
arrétés par la cime des arbres et ne parviennent jamais au lieu des ames. ae 
_ Mais il faut avouer que la plupart des Mossi ne se soucient guére des peines — oe 
qui peuvent les attendre dans |’autre vie ou en nient 1’existence. ade 
Les ames vont a Bourtenga, au «lieu de rassemblement des Ames», 
d’aprés l’étyniologie du mot, lieu dont la situation géographique reste in- | 
déterminée, ou a Pilimpikou, montagne située dans le Kipirsi. La, leur seule 
occupation est d’aller au marché la nuit, et c'est pourquoi, au jour de l’en- — 
terrement, on donne au mort des cauris pour qu’il puisse acheter de la biére 4 
de mil, des habits pour qu’il n’ait pas lair d’un gueux. 3 
Les ames sont blanches mais pour tout le reste ressemblent aux hommes, 
bien que plus agiles et pouvant se transporter sans effort et avec une trés 
grande rapidité d’un lieu dans un autre. Elles font tout a l’envers, mangent | 
avec la main gauche et font avec cette main tout ce que nous faisons avec | 
ia droite et c’est pourquoi le cadavre est lavé avec la main gauche. Elles mettent 
leurs habits 4 l’envers et la poche du pagne en dedans; elles portent le fer 
de la lance en bas, marchent a reculons, dit- on, par ce que leurs yeux sont 
derriére la téte, et c’est pourquoi la kourita qui représente le mort, porte tout 
a l’envers. 
L’ame de ce qui lui est offert sur la terre, va les Trejoindre: poules, mou- 
tons, chévres, beeufs etc., et ils peuvent faire bombance et appeler leurs amis 
“et réunir leur parenté car on se’ retrouve 1a-haut, et si les nabas ne le sont 
plus, du moins ceux qui sur terre leur furent soumis, reconstituent leur cour, 
et c’est pourquoi encore on dit que les parents viennent chercher leurs enfants, 
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t de. té de la calebasse ¢ et de v verser a eae avec lui. ee pe 
I ne faut pas rire, des ‘Ames: ae aoe et de leur venue sur la sed aes) 


‘i Bait ae oe et de Baio de nae Le Heteeinalh nous malas notre a 
ia hte. A peine nous étions partis, qu’il tomba malade. Huit jours plustard We ic 
était: plus. Les ames étaient venues le chercher. Oh! pére, née ris pas des 
_ ames des défunts!» Et le bon vieux tremblait d’émotion. C’est qu’ils y croient, sa i 
nos Mossi, a toutes ces histoires de revenants, ‘ils y croient fermement. 
Mais les Ames se réincarnent- elles? Pour les petits enfants morts avant | 
age de raison, il est admis que c’est eux qui reviennent dans la personne 
aa premier enfant que la mére met au monde. C’est pourquoi, surtout si la 
méme femme a perdu plusieurs enfants de suite, l’enfant, dés sa naissance, 
est marqué de signes distinctifs, spécialement de tatouages sur le ventre et 
sur le bas du dos; parfois, s’il meurt, on lui coupe un morceau du pavillon — wit 
de Voreille, ou on lui casse la phalange d’un doigt de la main ou du pied: va 
et, parait-il, celui qui nait ensuite, porte les mémes marques, mais ce dont 
on n’a pu me citer aucun exemple actuellement en vie. Souvent aprés la mort 
de son bébé, la mére quitte la case ot il est mort. Une vieille, le soir, ré- 
pand des cendres devant la porte, et le lendemain matin, si on trouve des 
traces de petits pieds, c’est que |’enfant est revenu et désire rentrer dans le 
sein de sa mére. 
Mais en dehors des petits enfants, la reviviscence n’est pas admise, méme 
pour les jeunes gens non mariés. Ils restent at lieu des ames des années et 
des années, sans qu’il soit possible d’en fixer le nombre, et aucune distinction 
n’est faite, de ce chet, entre les riches et les pauvres, les puissants et leurs 


sujets. 


ie 


Les suicidés, maudits dans leur mort, le sont encore dans leur ame qui ee 
n’a généralement pas droit aux cérémonies funébres et errent par le monde 
sans nuire 4 personne mais sans pouvoir trouver de repos. 
La morale indigéne est réduite 4 sa plus simple expression. Est mal 
tout ce qui nuit a autrui. Pense en ton cceur et désire tout ce que tu veux, 
pourvu que tu ne nuises pas au prochain, il n’y a pas de faute. Si la forni- 
cation et l’adultere sont des fautes, c’est quelles renfermeni une atteinte a la 


“ns | - sans “murmur rune pl ) 7 ve ous’ 
wy ise avec eae toute fea nes on ne peut pas faire | preuve 


: Mais. a cote. Ae ‘dete noise générale, que de aiGeds: ‘sont. interdites: non 2 
ne patce qu’elles sont mauvaises, mais. ‘parce: qu’elles -entrainent. des. con 
_séquenices funestes! Les tabous (kisgou pour. les” Mossi, de kisé «défendre>) _ 

sont presque innombrables.. Ils peuvent se diviser en deux. classes: les. Risgou — 


perpétuels, qui -aleietent toute la famille; eb les Risgou bea et tran-— 
‘Sitoires. : ee yas 13 iv a ities 


sean 


» aaa . sabe as premiers leousiatent pedarulement dans Tinirdictian de inanget tel { 
‘sae ou tel animal, ou de faire telle ou telle chose. Cest ainsi qu’il est défendu 
a certains nabas de se rencontrer, de se voir, et s’ils manquent a cette défense, — oe 
Tun d’eux mourra dans l’année. Cette défense est facile a expliquer, sion 
se rappelle les guerres ‘incessantes que se faisaient les grands chefs et. la 
crainte qu’ils avaient d’étre empoisonnés ou supprimés d’une maniére quel- 
conque par un de leurs adversaires. Ainsi encore, parti en guerre sur un 
fringant coursier, un Mossi a-t-il été obligé de fuir. Les ennemis allaient le 
saisir et il n’a dfi son salut, le brave, qu’a la vitesse de son cheval. Rentré 
chez lui, il décréte que le cheval est un animal sacré pour lui et ses des- 
cendants et que, désormais, tous ses enfants et leurs enfants ont a bien traiter - 
{ _ le cheval et a ne pas en manger la viande sous peine de devenir aveugles 
. . ou lépreux. La d’ailleurs se borne linterdiction. Le cheval n’est pas considéré 
comme un animal protecteur, aucun sacrifice ne lui est offert, et les Mossi 


ne l’appelleront ni tangandé, animal protecteur du village, ni siga, animal 
ame, mais kisgou, défense. 


Le Risgou atteint parfois seulement certains membres de la famille. Un 
pere a mangé du chien et a été malade et cela a deux ou trois reprises 
différentes; il consulte le sorcier et celui-ci déclare que le chien lui est interdit 
a lui et a ses enfants mais non aux autres membres de la famille. Ou bien 
encore, celui qui est né chez les Peuls, auxquels le chien est interdit, peut 
avoir le chien pour kisgou. Parfois, le kisgou n/atteint que lui, son fils, et 
son petit-fils, mais n’atteint pas ses autres descendants, parce que les premiers 
Suivront son ame a lui, tandis que l’ame de ses autres descendants suivront 
ame de sa mére donc de leur arriére- -grand’mére a qui le chien n’est pas 
interdit. Raison de sorcier contre eae il n’y a rien a dire. 


: > all n’e angent va 
Detonereten as sor Ri gon, | ‘on peut cies malade Pants 
ulte dira ce qu’ ‘ilya re faire et. quel sacrifice, offrir au ‘tan ee 
a pour. btenir son pardon. Mais ‘si on a ‘ait ODS es ys a ew eens phan 
de pardon possible. Peele: 
Res ee BE seconde espéce de han est ionie particuliére ¢ et F peescunetes Ge” 4 
: "sont les nombreuses défenses que le sorcier impose a un malade, Telle, viande, Jaa 
_ telle sauce, lui est interdite, il ne peut boire de l’eau dans laquelle a été 
_ délayée de Ja farine de mil, il ne peut manger de gateaux de mil ou dee fie 
_ haricots. C’est ainsi qu’un pauvre enfant rachitique et atteint d’une maladie 
de coeur, s’est-vu défendre ainsi successivement. a peu pres. tout ce qui se" iar: 
3 “mange. Ses parents avaient toutes les peines du monde pour trouver la nour- ie 
 riture qui ne lui était pas interdite, et finalement, il est mort d’inanition. Tous 
ces kisgou cessent évidemment avec la maladie qui les a fait imposer, a moins 
que la maladie, étant incurable, ne dure toute la vie du malade. 


- 


J ’ 


Chapitre Deuxiéme. — Culte. 


Si l’on définit la religion, avec Mgr. Le Roy!: «L’ensemble des croyances, 
«des obligations et des pratiques par lesquelles l’homme reconnait le monde 
surnaturel, s’acquitte envers lui de ses devoirs et lui demande son assistance“, el 
apres avoir étudié, dans le chapitre précédent, les croyances des Mossi sur le (CT ae 
monde surnaturel, il reste 4 voir comment ils correspondent avec ce monde re 
surnaturel, comment ils s’acquittent de leurs devoirs envers lui et lui demandent 
son assistance. C’est toute la question des sacrifices et des fétes. 
Mais a cété de ce culte, reconnu et raisonnable, il y en a un autre, la ii 
magie, qui est «l’art de réduire a son service, par certaines pratiques occultes 
et d’aspect plus ou moins religieux, les forces de la nature, ou de capter les 
influences du monde invisible?» et c’est toute la question des superstitions, des 
amulettes, fétiches, grisgris; c’est surtout celle des sorciers et de leur fagon d’agir. 
Le sacrifice est l’acte principal du culte dans toutes les religions et 
généralement le sacrifice est sanglant. D’ot qu ‘ils tiennent leur origine, les 
Mossi ne manquent pas a cette régle générale qui domine le genre humain 
tout entier. Ils font des sacrifices sanglants et communient au sacrifice pat la 
manducation de la victime a tel point que ceux méme qui n’ont pas vu 
immoler l’animal peuvent en manger et sont dits avoir offert le sacrifice avec 


le sacrificateur. 


1 Mer. LE Roy, /. ¢., p. 49. 
2 Id., p. 331. 
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Clic protecteur) ) ou a ses Rikirsi | 
ae SOREN WC ee 


aay un part-il: en voyage, va-t-il a la ese ou e la Snes il rita ae 
sacrifices. Sacrifices encore quand. deux hommes se sont disputés et 
se réconcilier, sans. compter tous les” ‘sacrifices. qui doivent. étre offerts” a fae 
suite des. réves, de mauvais pressentiments, de dangers qui semblent pemacante oe 
On sacrifie pour ‘se rendre les kikirsi ou les ‘manes favorables, pour demander 
ja réussite d’une affaire, pour accomplir un veeu, | pour écarter une maladie, 
- pour nuire a un ennemi, pour apaiser un ancétre irrité, les tisé, les kikirsi, 


“tous et presque a tout. 


 Quelqu’ un de la fannie ee fale 


les tangamma , courroucés. Il n’est guére de reméde qui ne soit préparé sans — 
sacrifice, et le sacrifice fait partie de tous les sortiléges, de toutes les préparations — 
qui doivent nuire 4 un ennemi. On sacrifie avant les semailles, avant la moisson. 
avant de construire une case pour sa femme. On sacrifie pour tout et pour 


On sacrifie partout. Le bois sacré est le lieu le aie souvent choisi, avec 
la pierre qui sert de demeure au kikiriga protecteur du logis. Mais on peut 
sacrifier dans les champs, dans les endroits découverts oi rien ne pousse, sur 
le chemin qui conduit au langandé soit du village que l’on habite, soit de 
son propre village quand on a entendu dire qu’il demande un sacrifice et que 
Yon ne peut s’y rendre soi-méme. . 


Tout homme peut sacrifier quand il a atteint l’4ge de raison, et l’on voit 
parfois des enfants d’une dizaine d’années, offrir leur sacrifice aussi sérieusement 
que les plus 4gés. Les femmes ne peuvent sacrifier elles-mémes, elles doivent 
avoir recours au ministére des hommes, mais elles peuvent donner la victime 
et participer 4 la manducation. Un naba, un homme un peu riche, a son ou 
ses sacrificateurs attitrés. La régle est obligatoire pour un chef de province qui 


ne sacrifie jamais lui-méme dans les grandes circonstances, et bien rarement 
en son particulier. 
* 4 
* 
Il y a plusieurs espéces de sacrifices que nous allons étudier les unes 


apres les autres afin de mieux saisir la maniére dont les Mossi communiquent 
avec le monde invisible. 


Tout d’abord, le sacrifice type, celui qui sert de base a tous les autres, 
le mand zalleé. 


Le sacrificateur, accompagné de son fils portant un coq aux plumes | 
blanches, ou de toute autre couleur, et une calebasse dans laquelle se trouve 
de la farine de mil délayée dans de l’eau, se rend au lieu du Sacrifice, pe, 
exemple au tangandé. 

En arrivant il dit: 


Kabré, Kabré. Pardon, excuse-moi. 


un gallinacé que ce Sole un co coq blanc 


et de Poffrir au tangandé pour qu’il - ee 


_ le prenne et le mange avec les hikirsi ti 
du eee el en femmes. 


ae Il. afore: par eecrarie: au agate que | son fils est tales et 
“que -lui-méme a été consulter le sorcier qui lui a dit de prendre un coq blanc 
pour Poffrir au tangandé avec de l’eau, pour que le tangandé rende la santé 
a son fils. Ensuite, il verse l'eau derriére lui, par conséquent a l’est, et dit: 


is Seale went. déé a ybou kom! _ Dieu-roi,. recois eau de ton lever! : 
Puis ‘il verse l’eau devant lui, a l’ouest en disant: . 
Na-wendeé, déé a kyenbo kom! - Dieu-roi, recois Peau de ton coucher! 
Enfin il verse l’eau sur la pierre du sacrifice ou devant ses pieds et dit: 
‘ Tangandé, yk'n' déé kom nyou lakwen Tangandé, leve-toi, recois l’eau et bois- 

la biga lafi! . la et donne a mon fils la santé! 
Nyé lé zouanga, nini ka ye. Il est comme un aveugle, il n’a plus 

vi d’yeux. | 

Tangandé nyé youngo né wintoro la~ _ Le tangandé, lui, voit la nuit et le jour 

_ ko biga lafi. et donne la santé 4 mon enfant. 


Si le sacrifice comporte Poffrande de la biére de mil, il en verse sur la 


pierre du sacrifice en disant: 


Na-Wendé ka nyou dam yé, la poré- Dieu-roi ne boit pas de biére, mais 
dimma nyouda. sa suite en boit. 


Il prend alors le coq de la main gauche, renverse la téte en tirant la 
créte et lui coupe le cou. Il fait couler le sang sur la pierre, 1a ou il a verse 
leau, tout en disant: 


Tangandé déé noara n'di, la kwen la Tangandé, recois ce coq et mange-le, 
biga lafi né sounoro! et donne a mon enfant la santé et 
z la joie! 
Il jette alors le coq devant lui en disant: 
Noara bé Wennam, ba souk’ba’a. Le coq est a Dieu, qu’il écarte la 
maladie. 


I] envoie ensuite son enfant chercher le coq. L’enfant saisit la béte en 
choisissant le augment oi elle est sur le dos et il l’aide au besoin a prendre 
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| ete position. | I la fan a terre par jes tu jusqu ‘aupres ‘du sarilicateur 
Geis dit soi ae . Fish 
T’a vouda bemdaoge. Traine a terre mes ennemis. — 


Le sacrificateur prend alors la poule et la met sur ses a en ae 


la téte droite: 


T’a timma biga! Qu’il donne la santé 4 mon enfant! 
Il retourne le coq, lui met la téte en bas et les pattes en I’air: 
T’a terlda bemal. Qu’il fasse mordre la poussiére 4 mes 
ennemis! 


De la main gauche, il arrache des plumes du cou, crache dessus et les 
colle sur la pierre ou par terre avec le sang de la victime et dit: 


Yelbandé tou sébro! Que tout ce qu’il y a de mauvais 
: s’en aille avec le vent! 
Ta toubré oum! Que ses oreilles entendent (mes im- 
précations)! 
Ta nif ka nya yé! Que son ceil ne voie pas! 
Il brise une patte du coq: 
T’a kao bemdaogo karga! Brise la jambe de mes ennemis! 
Il brise l'autre patte: 
T’a kao bempoko karga! Brise la jambe de mes ennemies! 


Et il rend la victime a l’enfant qui l’emporte. Le reste de l’eau et du 
dole est répandu au lieu méme du sacrifice. 


Le coq est plumé soit sur place, soit 4 la maison et rdti ou cuit a l’eau, 
selon le sacrifice. Le sacrificateur enléve les ongles des pattes, le bec, ‘les 
ailerons et le foie, et les met dans la main gauche de son enfant qui va les 
déposer a quelque distance sur le bord du chemin en disant: 


Mand’ déé gobra, la kwen détogo nyé Le sacrifice se recoit de la main gauche, 
masem. mais de la droite donne lui la santé. 


Il revient au lieu ott sont réunis les gens, et la victime est partagée en- 
tre toutes les personnes présentes. Quand toutes ont mangé ce qui leur revient 
elles se réunissent en groupe devant le sacrificateur et le saluent: 

Wennam déé mando! 


‘ Que Dieu recoive ton sacrifice! 
Wennam tou taoré! 


Que Dieu l’accepte! 
Le sacrifice est terminé. 


Si c’est une chévre ou un mouton ou un beeuf qui sont sacrifiés, au 
lieu des plumes du cou, on enléve des poils sur le sommet de latéte, on y 


ajoute un morceau de la corde qui a servi a attacher la victime, et on colle 


le tout 14 ot le sang a coulé: on ne brise pas leurs jambes. 


Telle est la formule régulitre du sacrifice, sauf évidemment les variantes 


qu’y peuvent introduire les particuliers ou la coutume de telle 


ou telle région, 
C’est le mand’ zallé. es 


‘ 
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plie d yea et dans laquelle elle place une calebasse plus petite, 
e sacrifice se fait c comme précédemment, mais tandis. que ‘Venfant. fait pee 
la poule, le sacrificateur jette a terre trois cauris si cest un garcon qui <i 
: est malade, quatre si c’est une fille, et verse un peu d'eau, : puis appelle le 
, _ maiade par son nom: «Bila, viens, réponds-moi. » Il appelle trois fois un garcon, = 
ne aut fois une fille. Puis il prend les cautis et une partie de la terre mélée : 
a leau et au sang de la victime. La femme ‘souléve la petite calebasse qui 
o. nage dans |’eau, le sacrificateur met la boue et les cauris au fond de la grande 
_ calebasse et la femme met vivement la petite calebasse_ ‘sur le tout et la main- 
es tient au fond de eau. Le méme manége se répéte trois et quatre. fois selon 
_ le sexe du malade, puis la femme prend la route de la maison, tenant la 
_ Calebasse d’une main et maintenant toujours la petite calebasse pour qu’elle 
«ze: Surmage pas, tandis que le sacrificateur la suit, agitant son sabre ou sa_ 
lance derriére elle, afin d’écarter les mauvais génies. L’Ame est au fond de. 
eau, parmi la boue ensanglantée et les cauris, il faut a tout prix aie tid 
de se sauver de nouveau. 


Quand le cortége est arrivé auprés du Tae on le fait asseoir, et la , Sages 
femme verse sur sa téte l’eau de la grande calebasse, toujours sans soulever : eae 
j la petite. Si le malade, surpris par cette aspersion qu’il n’attend pas, fait un Pec 
= strsaut, it est sauvé, son Ame est rentrée dans son corps; sinon, il n’y‘a te 

plus rien a faire qu’a l’abandonner 4 son malheureux sort, le tangandé n’a 
pas voulu Sadie ame. Le sacrificateur et ses aides mangent alors la vic- 
time, mais le malade n’en mange pas. 


Le sacrifice muet, mand’moukou, appelé aussi sacrifice de l’ceuf, mand’- 
gellé, parce que c’est un ceuf qui est offert, se fait dans les circonstances 
suivantes. Il est des maladies qui ont la triste propriété de parler comme des 
gens. Elles appellent un individu qui, croyant que c’est réellement quelqu’un 
qui l’appelle, répond 4 son nom. C’en est fait, il tombera malade et mourra. 


Le sorcier a annoncé qu’une telle maladie menace le village et qu'il 
faut faire un sacrifice muet. Le naba et les anciens, en émoi, déléguent l’un 
d’eux pour offrir ce sacrifice. Le lendemain matin, le vieillard désigné prend 
un ceuf, souvent aussi une noix de kola et des racines spéciales, et suit le 
chemin que devrait suivre la maladie si elle venait dans le village. Il garde 
le plus profond silence. Arrivé 4 une certaine distance, il approche l’ceuf de 
ses lévres et lui dit mystérieusement qu’une maladie menace leur village et 
que si elle veut suivre ce chemin, il a a l’arréter. Puis, il dépose a terre ou 
enfouit Voeuf, la noix de kola et les racines et s’en retourne. L’ceuf qui est 
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g i il faut faire un tel : es 
, eas pour r conjurer un eur Gane par exemple pour éloign 

une maladie contagieuse qui ‘dévorera la victime et laissera po 
est Parfois abandonnée vivante et chassée dans la brousse. co 
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Tout nent etre offert ¢ en sacrifice si lez sorcier es dit. a noix” ede: ko iS 
Bears = cauris, la cendre de certaines écorces ou de certaines racines, des pierres 
| rouges, le fruit intérieur du karité, etc. Les poules. sont- la victime ae plus — x 
généralement choisi mais les sacrifices de chévres et de ‘moutons ne sont pas ad 
rares. Nous avons vu que la pintade est le sacrifice préféré des Kikirsi. Les” a ae x 
nabas sont tenus de sacrifier parfois des boeufs et, dans certaines circonstances, _ ie 
des anes. Quelques-uns peuvent sacrifier des chevaux mais pas tous. Enijaox 

autrefois, méme des hommes étaient offerts en sacrifice. Certains ee ; 
étaient avides de sacrifices humains, et les Peuls en faisaient souvent les frais. — iS ce 
Les indigénes a teint clair, tirant sur le rouge, se rapprochant par conséquent _ 
de la couleur des manes qui sont dites étre blanches, étaient sacrifiés- ‘aux anes’ 
de préférence a tous les autres. Mais ces sacrifices étaient rares et reserves | 
aux plus grands chefs. 


ies 


Parfois, au lieu d’offrir tout de suite un sacrifice, on fait un voeu. C’est 
le poulongo mando. Par exemple, une maladie sévit dans le pays, ou bien ; 
on a une grave affaire sur les bras et on se demande comment les choses fe d 
vont tourner, ou encore on veut se débarrasser d’un ennemi. Celui qui fait 
le voeu, se rend au tangandé ou 4 la pierre des kikirsi, portant une calebasse 
d’eau. Il verse l’eau en disant: «Tangandé, si cette maladie s’éloigne, ou bien 
si mon affaire réussit, ou encore si mon ennemi meurt, je te sacrifierai un 
bouc ou un boeuf.» Et pour témoigner de sa bonne volonté, celui qui fait le 
voeu, achéte, a la premiére occasion, le bouc ou le boeuf promis. Si le ¢an- 
gandé ou les kikirsi répondent 4 sa demande, il accomplit son voeu et dans 
la formule du sacrifice, au lieu de dire que c’est le sorcier qui lui a dit d’offrir 
telle ou telle victime, il rappelle son voeu et souvent promet un autre sacri- 
fice pour l’année suivante. 

Les musulmans ont inventé un autre sacrifice non sanglant a leur usage. 
Voici la recette: «Si quelqu’un est malade, dans ta soukala prends une kola, 
du miel, des gateaux de miel, des haricots, du mais, des cauris et mélange 
le tout dans une calebasse remplie d’eau. Puis appelle un Musulman-Yarga 
ou Peul, pour faire la priére. Bien entendu, ce dernier ne se déplacera que 


MBIS:s >» Le Musulman. ‘commence. sa priére en Ee 
oe a eee la santé du malade, eat il a | terming, 


ote ue n ‘importe quoi ¢ en pans ou en peut Quad 4 a fin 
e monde $e ‘passe ees se Tepasse les. mains sur la figure, le maitre: ae st 


ak: ete i ie a son front; les enfants emportent Te tout et tous Rage ne E 
3 ‘bon apétre: «Que Dieu t’exaucel» Et notre homme reprend, toujours aussi 
i grave, le chemin de sa demeure. L’eau servira a faire des ablutions sur le ~ 
‘malade, ‘on en mettra aussi quelque peu dans ce qu’il mangera. Ce n’est pas 
bien terrible, et si des malades guérissent par auto-suggestion, c’est tant mieux. 
peek > La bénédiction et la malédiction sont aussi en usage, Mais rentrent-elles 
- dans le culte ou dans la magie? Quoiqu’il en soit, il y a des indigenes qui 
“ ont le pouvoir de tuer quiconque ils veulent, rien qu’en disant un mot, de faire 
_ sécher la récolte sur pied, de donner aux bestiaux la maladie qu’il leur plait 
de donner. Il en est aussi qui peuvent bénir, rendre un voyage favorable, faire 
_ _réussir une affaire, et si vous étes blessés, recourrez 4 eux, ils vous mettront 
: autour du membre blessé une corde graisseuse avec trois ou quatre noeuds 
__ selon votre sexe et le membre n’enflera pas, et la plaie sera trés vite guérie. epi 
Ss Tels sont les principaux sacrifices et les actes du culte. Il n’a pas été SI seagate 
question des sacrifices offerts aux manes soit le jour de l’enterrement, soit le y 
jour du kouré, car les animaux offerts alors ne sont pas, 4 proprement parler, 
sacrifiés, ko“ mando, mais offerts, donnés, fabré. Des sacrifices faits le jour 
de la féte des morts, nous allons parler a |’instant. 

Les Mossi de Koupéla ont deux fétes principales: la féte des morts ou 
basra et la féte musulmane du mouton, la Rkibsa, toutes deux fétes intimes, 
fétes familiales. 

La basra est la féte des morts. Tout chef de famille doit, en ce jour, 
offrir des sacrifices aux manes de ses ancétres, lui seul peut sacrifier au tom- 
beau; méme si un membre de la famille est devenu puissant et riche, il ne 
se permettra pas d’offrir lui-méme ce sacrifice qui revient de droit au chef de 
famille. Tous ceux de la famille qui veulent donc offrir un sacrifice au tom- 
beau des ancétres, doivent en ce jour passer par lui; mais les sacrifices offerts 
aux kikirsi et au tangandé — et presque tout le monde leur en offre en ce 
jour — peuvent étre faits par n’importe qui. C’est en ce jour surtout qu’on 
peut voir des bambins immoler gravement leur poule a leurs kikirsi et au 
tangandé, et chacun tient a honneur d’offrir la sienne. Les cogs et les poules 
sont seuls sacrifiés en ce jour. 

La basra n’est pas célébrée le méme jour par toutes les familles. Les 
unes la célébrent avant le chef de province, les autres aprés lui, la plupart le 


méme jour. 


- ve main et Bicais cae on que- je ‘tolira’) S que 
~ chaine ¢ en ‘bonne santé, et je reviendrai te dseeh une ee La aie . ( ; 
Ps aut tombeau_ n'est ‘pas grillée comme dans les autres sacrifices, mais cuite sees 
ee En ces. jours, ail faut avoir bien soin de ne pas. coucher dehors car les 
ames viennent boire de la bi@re dans les cuves et malheur a qui se trouve sur 
ea leur chemin, elles, Je tueront ou tout au moins le rendront gravement malade. © 
Sata conn te: jour méme de la. féte, s’ils ne sont pas venus la veille, tous ceux qui PSs 
moo ont quelque obligation. envers: le naba, ou envers celui qui célébre la féte, ae 
ceux auquels il a donné une femme, ou qui lui en ont demandé une, viennent ae 
. Je saluer avec un coq et des cauris. Beaucoup de ses administrés, surtout les” > , ae 
chefs de cantons, viennent aussi offrir leur coq et leurs cauris. Par contre, si- , 
un visiteur de marque se présente ce iB bet il est de la plus élémentaire str 
politesse de lui offrir un coq. eK 
Le jour méme de la féte, il n’y a eeneedtenent pas de sactifices sur fe Fe) 
i! tombes. Les victimes sont offertes aux kikirsi protecteurs de la case, de la | 
Bs cour intérieure, de la cour extérieure, de la soukala toute entiére. Les poules © 
oe immolées sont d’autant plus nombreuses que les cadeaux ont été plus abon- . 
. dants. Quand les sacrifices sont terminés, le naba réunit ses gens, la biére 
est apportée et présentée au naba qui ‘commence par en verser un peu a terre 
en offrande aux manes, puis boit et fait partager les cruches entre ses gens. 

Si on a une affaire a traiter, ce n’est évidemment pas ce jour-la qu’il faut 

choisir, car, aprés midi, tous nos gens sont plus Ou moins ivres. 

Le lundi et le mercredi suivant, le naba se rend en grande pompe, aul . 
petit jour, dans deux villages voisins (Nakalbo et Sabré) afin d’y sacrifier un 
boeuf au tangandé. C’est grande féte ces jours-la dans ces villages; le naba 
y perd un boeuf mais y gagne force poules et quelques milliers de cauris. 
Il se rend aussi au village de Toulgou_le jour ot se célébre la basra dans 
cette localité, parce que sa famille est originaire de Toulgou. ; 

La kibsa est la féte musulmane du mouton et se célébre quarante jours 
apres la fin du grand jefine. Tous les Mossi célébrent cette féte en leur par- 
ticulier, chaque fainille a fait de la biére de mil et, en ce jour, la bouille de 
mil est remplacée par du riz et de la viande. C’est une féte encore plus in- 
time que la précédante en ce sens quelle se célébre partout le méme jour et 
que les gens restent a peu prés chez eux pour boire et pour manger. Ils se 
congratulent les jours suivants, 

Le lendemain du jour ot la lune a paru a a horizon, c’est a dire neuf 
jours avant la féte méme, le chef des Yarsé de Kalmodo vient solennellement 


a 
5 
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? 
a 
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s Yarsé de Kalmodo) et le naba Silga étaient amis. ; Ae 


u nal do se sauva et ce dernier le chercha partout et ne ie 
: va pas. Naba Gado alla donc trouver naba Silga et Iui dit: «Mon esclave 
oS ‘et je Pai cherché. -partout mais en vain.» Naba Silga répondit: «Je. 


: Pai pas vu non plus, » Et naba Gado continua a chercher son esclave. Enfin 


% ae trouva sat revint prévenir naba Silga qui le lui fit rendre. Pour prouver sa 
- reconnaissance, naba Gado offrit au naba Silga la féte du feu. Mais naba Silga 
, _ tefusa en disant: «C’est du feu, et le feu brile.» Naba Gado proposa alors le 
jefine, le ramadan. Naba Silga refusa encore car le jefine c’est la faim et la 
soif et un ami fait-il un tel présent a son ami? C’est alors que naba Gado | 
: proposa la kibsa mais a la condition que naba Silga lui préparerait tous les 

ans une nourriture abondante, pour lui et tous ses gens, et que tous viendraient _ 


célébrer la féte ici méme et aicriekg! le coeur plein de Joie; Naba Silga accepta 


. ee empressement. 


- Quand le naba de Kalmodo a fini ce petit miseolre la premiére femme 
du naba lui offre une calebasse d’eau, car les musulman ne boivent pas de 


_ biére fermentée, et le naba de Kalmodo chante les louanges de tous. les pré- 


décesseurs du naba actuel de Koupéla. Puis tout le monde fait du bruit et 


danse. Huit jours plus tard, il revient toujours avec ja lance et le tambour de 


guerre. Le naba lui offre un boeuf que le naba de Kalmodo égorge. Il répand 
le sang sur la lance et dit: «Que Dieu donne la santé au naba et a ses 
ministres!» Le naba fait apporter les victuailles et quand tous sont repus, ils 
viennent saluer le naba: «Que Dieu t’accorde I’an prochain!>, et ils se retirent. 


Ces deux fétes de la basra et de la kibsa, sont célébrées par tous les 
Mossi. Il en est d’autres qui sont propres au naba de Koupéla, nous n’en 
dirons qu’un mot. 

Le naky (naba ky «mil du naba») est la féte personnelle du naba. Elle 
est toujours célébrée le samedi — comme toutes les fétes du, naba d’ailleurs —. 
Vingt et un jour a l’avance, elle est annoncée au marché par le crieur public. 
Sept jours avant la féte, le naba sacrifie 4 l’aire une chévre, la mange sur 
place aprés l’avoir fait griller, et les trois nabas préposés 4 la garde du mil 
du naba battent un peu de mil, et tous les jours ils reviendront ainsi a l’aire 
pour battre un peu de mil jusqu’au jour de la fete. La quantité de mil ainsi 
battue ne dépasse pas d’ailleurs deux paniers. 

Le jour de la féte, de bonne heure, les grands ministres vont, avec leurs 
gens, saluer le naba: «Que Dieu t’accompagne, que Dieu te donne de voir toute 
cette année!» Le cortege se forme et se rend 4 l’aire du naba. Ses sceurs et 


ses femmes enlévent une partie du mil battu les jours précédents et le portent 


1 Pour étre exact, il faut avouer que le nom méme de basra n'est pas employé partout 
au Mossi, mais il semble bien que la féte elle-méme soit célébrée partout. A Bélousa, c’est la 
féte appelée kytouara. Le nom de la kibsa, au contraire, est connu partout, mais des circonstances 
particuliéres peuvent en empécher la célébration. Ainsi les guerriers d’un canton ont été vaincus 
ce jour, la kibsa leur-est néfaste et ils ne la célébrent plus. 


Sis. s porte | He: jour nae ta: fete et un mouton et ‘une ; 
+ SCA grenier | nen partagés entre tous les assistants, mais le 
¢ et pendant toute cette: cérémonie il se cache, cats sil sage 
Pts MOUPTAIL. es yack «ow. eee es Ss 
eee Droit vient cette coun ‘4 saonehen all eae que, Si pl i 
mts il est mortel comme tous ses sujets? D’ ‘ou vient cette autre coutume que 
avons vi précédemment de construire & proximité de chez lui la_ case dans — 
laquelle il sera enterré? Les Romains rappellaient au ttiomphateur “he ‘i nétait 
qu’ un mortel. La pensée de la mort est saine et salutaire. = cern: 
La féte des haricots est ainsi appelée parce que, en ce jour, oo Tee 
mange pour la premiére fois de l’année de la sauce faite avec des haricots; °°. °05 
La féte du piochage du naba (na-kobo) se célébre vingt et un jour apres 
la, précédente et comme elle, comme le zaky, toujours un samedi. Si le naba 
avait été solennellement intronisé par le naba de Bélousa, il irait en grande — 
pompe, avec un grand nombre de cavaliers, piocher un champ situé a quelque 
distance de Koupéla. Aujourd’hui, il se contente de piocher un sentier qui 
réunit-ses cases a celles de ses deux premiers ministres. Il donne les premiers = 
coups de pioche au son du tambour, et ses gens continuent. Si les Peuls et 4 
les cavaliers sont venus en nombre suffisant, ils font des courses, et comme . ; 
toujours en ces circonstances, la biére coule a flots, et a la fin de la journée : 
tout le monde est ivre. Ces fétes ont surtout l’avantage de procurer au naba 
quelques milliers de cauris que ses administrés viennent lui offrir. 
Ces fétes maky, nakobo, ne sont-elles pas comme un hommage rendu 
4 l’agriculture et ne rappellent-elles pas les mémes fétes célébrées jadis. par 
les Romains et aujourd’hui encore par les Chinois? - 
Le marché qui suit chacune de ces fétes, est toujours trés fréquenté. On 
y tue plusieurs boeufs et quantité de moutons. Chacun tient A honneur de 
s’y rendre revétu de ses plus beaux atours, et vraiment le spectacle de cette 
foule bigarée n’est pas banal. 


Chapitre troisieme. -—— Magie. 

Mgr. LE Roy, avons-nous dit, définit la magie: «L’art de réduire a son 
Service, par certaines pratiques occultes et d’aspect plus ou moins religieux, 
les forces de la nature, ou de capter les forces du monde invisible.» C’est 
elle que nous allons tacher d’étudier et pour essayer de mettre de l’ordre 
dans un sujet qui en manque totalement dans esprit des indigénes, nous 
parlerons tout d’abord des superstitions, puis des sorciers. 

Les Mossi, comme tous les primitifs d’ailleurs, quwils soient noirs ou 
blancs, sont trés superstitieux. Nos peéres ne l’étaient-ils pas au moyen-age, 
et les ‘croyances superstitieuses de treize a table, de la saliére renversée, du 


S, da aupusilon Se en ‘maitresse. ici. " 
nt tres recherchés, Tout peut servir a en fab sie : 
1e couronnée, tres prisée, jusqu’a celle. de ne 
| y a de tout dans les nombreux sachets qui pendent au — 
, igénes, depuis le chiffon de papier sur lequel sont griffonnés Ps 
; ‘quelques: mots d’arabe et que, les marabouts répandent a profusion dans tout 
aed le Soudan, jusqu’ a un cauri ou ala cendre de toutes les racines possibles eta 
‘imaginables._ Il_y a les bracelets amulettes qui se portent au bras gauche et 
? -protégent des sorciers seuya (v. p. 215) si on a soin de les remonter Deena 
ae ment quand on se trouve en présence d’un de ces terribles mangeurs d’ames. 
Il y ale bracelet qui protége dans les combats et l’anneau de fer qui protége ; i 
és contre la morsure des serpents. Voulez-vous que celui dont vous désirez las 9). i 
fille en mariage vous recoive bien et agrée votre demande? Portez a votre’ . 


__- bras droit un certain bracelet et vous serez heureux dans vos démarches. 
4 ews Les amulettes se portent autour de la téte ou du cou au bras ou au 
ae poignet. On en coud a sa calotte ou a ses habits, on en met a sa ceinture, — 


asa pipe, 4 son baton, n’importe ott. Nous n’en finirions pas s’il nous fallait : an 
indiquer toutes les espéces d’amulettes. L’omoplate d’un beeuf, fichée au bout = 
d’un baton, une chaine de fer tendue a |’entrée d’une soukala, protégent les 
habitants contre une foule de malheurs et de visites nocturnes fort désagréables, 
et il est heureux qu’il soit possible de se défendre 4 si bon compte de ces 
esprits malfaisants, de toutes ces manes en quéte de victimes. 
: Si vous avez des chiens, prenez garde 4 ce quils font. S’oublient-ils | 
- ___‘ jusqu’a se coucher dans ‘un panier, 4 y déposer leurs ordures, ou a vomir i ‘ages 
. dans la case, tuez-les au plus vite, sinon vous mourrez vous-méme. Si votre . 

chienne ne fait qu’un petit, exécutez-la sans pitié. Lorsque le héron cendré 
' passe au-dessus des cases en riant, les méres frappent sur leurs cruches de 

peur que leurs enfants n’aient la diarrhée. Les chasseurs ne doivent pas manger 

de la viande de koba avant de s’étre divertis, et s’ils veulent étre adroits, ils 

doivent se procurer certaines racines et les cuire dans l’eau et se laver les 

mains avec cette mixture. 

Le dimanche est le jour des mAanes, c’est en ce jour que se célébre le 

kouré. Ce jour est aussi favorable pour construire des cases. Le lundi n’a 

rien de spécial. Mais il faut se défier du mardi, on ne peut jamais savoir ce 

qu’il réserve. Le mercredi est franchement mauvais, et il faut se garder de 

commencer un travail ou de partir en voyage ce jour-la. Le jeudi et le ven- 

dredi sont tres favorables au mariage, surtout le vendredi. Les sorciers font 

gréve le samedi et suspendent leurs consultations en ce jour. D’ailleurs chaque 

particulier a son jour faste et son jour néfaste, c’est a lui a le connaitre et 

a en tenir compte. 

Certaines pierres sont dites tombées du ciel et le jour oi elle sont tombées, 
le chef de village a immédiatement couvert toutes les cruches qui, dans sa 
case, renferment les grisgris. Si, dans sa précipitation, il en a renversé tfle, 


i] mourra dans l’année. Cette pierre devient sacrée. Qui peut la soulever n'a 
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-afares Acie sie rs wee % on 


Une cométe ap signe ode ‘guerre ‘ou vad la mort ate grand he 
on quand la ‘cométe de HALLey fut visible a notre horizont, les poules, les 


‘ chavres et les moutons. passérent un mauvais. quart Wheure.. I. fallait détourner . 


tous les malheurs qu ’elle. présageait. Il est vrai qu’ ’elle fut superbe, ‘et pendant — 
pisiens jours s’€ étendit presque d’une extrémité du ciel a autre ce qui 
_ @tait bien fait pour émotionner les indigénes: tant de gens, dit-on, ont eles 


 émus dans nos pays civilisés et ne l’ont pourtant pas vue dans tout son éclat. 


a aere tous les sacrifices, le chef dun des principaux. cantons de la province}, 
le naba de Pwitenga, est mort cette année. la! 


Mais il faut nous borner, et ces quelques exemples, qu'il: nous Sarai re 
‘facile de multiplier, suffisent pour faire comprendre le role que jouent les “a 


amulettes et les superstitions dans la vie de ce peuple. 


Un mot cependant encore sur les superstitions. Le lecteur a pu remarquer 
que sans cesse les nombres trois et quatre et leurs composés revenaient sous — 
notre plume, selon le sexe de la personne dont il s’agissait. Trois est réservé — 


aux hommes et quatre aux femmes. Dans les sacrifices Dieu- -roi male est 
appelé trois fois, Dieu-roi femelle, quatre fois. La corde du grisgris a trois ou 
quatre noeuds selon le sexe, ume mére porte le deuil de ses enfants 33 ou 
44 jours. Un mort recoit 333 ou 3333 cauris; une morte 444 ou 4444, etc. 
De méme les cheveux doivent tomber chaque fois que l’indigéne change 
d'état. Un enfant est rasé avant de recevoir un nom, une jeune fille avant de 
s’approcher de son mari et une femme quand elle passe a un autre par héri- 
tage, tandis que le mari n’est rasé que quand il recoit sa premiére femme 
puisque de jeune homme il devient chef de case, mais il ne sera plus rasé 
quand il recevra de nouvelles épouses parce qu’alors il ne change pas d’état. 
Un indigéne, élu naba, doit quitter ses cheveux de sujet qui me conviennent 
plus a un chef. Un mort ne peut étre enterré avec ses cheveux de vivant que 
s'il est mort d’accident, etc. 

La croix joue aussi un rdle qu’il ne faut pas exagérer mais qui est réel. 
La poignée des sabres est en forme de croix, on oint souvent les pieds et les 
mains et la poitrine des malades avec du charbon, délayé dans de la graisse, 
et toujours en form de croix. La croix est le signe dont sont marqués la poi- 
trine et le dos des habitants d’une sowkala pour les préserver de la foudre. 
Les cases sont marquées de méme, et la croix est tracée jusque dans la bouche 
du cheval et de l’ane. La croix marque la porte de la case d’un malade gra- 
vement atteint et doit écarter les mauvais génies. La croix de cendres sur la 
poitrine et le dos fait partie du costume de deuil. 

D’out viennent ces coutumes? Les indigénes ne peuvent en rendre compte 
et répondent invariablement: «Nos péres faisaient ainsi.» . 

Mais a cété de ces pratiques superstitieuses qui n’engagent a rien et ne 
font de tort a personne, il en est d’autres qui peuvent étre trés utiles pour 


wee ee ee ee oe ns \ 


| ti ela a “Nous 
adeetee désignent sous le nom. -générique de 
ces entre. les remédes véritables qui ‘relévent de la_ 
\ penn ou. les maléfices’ qui relévent de la. magie, (soni 
ous est souvent bien difficile de distinguer entre les uns et les autres, “ 
ek Les amulettes et les” grisgris sont des tim pour les indigénes, au méme 
titre que les temédes que les spécialistes leur indiquent et qui semblent avoir 
une efficacité réelle. Nous avons. bri€vement parlé de ces derniers en parlant 
? des maladies. Mais ce que nous n’avons pas assez dit alors, cest qu'il est — 
2 bien rare que quelque sorcellerie ne se méle pas a la confection de ces re- 
- médes, et tout au moins celui qui a été guéri, grace 4 un remede, doit en 
 conserver quelque peu dans un sachet et tous les ans lui offrir une poule en 
y sacrifice. ‘Tout se passe comme pour les sacrifices ordinaires, mais la formule 
, -imprécative est remplacée par celle-ci: «Dieu-tim, avance la main et prend cette — 
s oe: Dieu m’a donné un puissant reméde. Que ce reméde me garde la nuit, 
“de matin, au milieu de la nuit et sur le sentier et 1a of l’on joue et dans les 
_ cases. Ferme la greule du serpent, pour que l’an prochain je sois encore en: 
bonne santé, qu’il ne m/’arrive rien de facheux, que mon coeur se réjouisse 
sans cesse. Je reviendrai alors avec une poule, pour que tu te réjouisses aussi — 
ee et que tu continues a garder mes femmes et mes enfants.» Puis il finit le 
z sacrifice. Cette formule indique bien que c’est 4 Dieu qu’est rapportée toute 
la puissance que renferme le reméde. 


* * 
* 


Certaines pratiques superstitieuses rentrant dans la catégorie des tim, sont 
employées pour des cas spéciaux. Voici, 4 titre de curiosité, ce qui se fait 
quand un indigéne a tué une hyéne, et pour préserver les cases de la foudre. 

Quand un indigéne a tué une hyéne, il doit se hater de recourir 4 un 
autre indigéne qui en a tué une précédemment, sinon il deviendra fou furieux. 
Le chasseur va donc consulter celui qui connait le reméde contre cette folie 
furieuse et lui apporte une poule. L’indigéne consulté indique quelles sont les 
racines qu’il faut ramasser, et le chasseur se met en devoir de les chercher 
dans la brousse. Il les coupe en morceaux, puis les apporte 4 son médecin 
qui prend une cruche, saisit la poule, l’approche des racines et dit, en versant 
de l’eau dans la cruche: «Dieu-tim et son kikiriga, l\eve-toi, avance la main 
et prends de l’eau pour boire; prends cette poule pour la manger et fais que 
celui qui a tué I’hyéne ne devienne pas fou furieux.» Il sacrifie la poule et 
verse le sang dans la marmite. Puis il met la moitié des racines dans la cruche 
et brile l’autre partie et la réduit en cendres. 

Le chasseur emporte le tout chez lui et pendant sept jours, il met dans 
sa bouillie de mil, de l’eau de son reméde et mélange des cendres des racines 
a Sa sauce. 

Le septiéme jour, toute la famille se réunit et vient, avec les amis, saluer 
le chasseur. Chacun jette des cauris dans la calebasse qui renferme le reméde, 
puis tous vont au marché en grande pompe. Le chasseur emmanche la téte 


de l’hyéne au bout d’un baton et la porte triomphalement au marché. Il a 
14* 


“droit. de prendre’ gratis des pi icots, du m. te 
Bs, mane ce quil veut. Quand il a fin sa "pro ision, volant com n 
. cortege se réforme et se rend sous un gros arbre, a proximité du marche. L 
ahd “de chasseur enfonce son baton en terre, et tous se mettent a danser 
WRyes de lui; puis: ‘chacun saisit une baguette et en frappe le chasseur qui se sauve ns 
BoM -vivement, Il est. certain de ne pas devenir fou et de plus il po désormais tuer , 
eae sans. crainte toutes les ee qu’il voudra. ve | ue eee Kee 


nee a i % : oP ; ; “ ; A 
eae: Leau en général, ie pluie en particulier, sont un eX ape en ce 1. 
_ pays de soleil. Les caimans ont la réputation d’attirer l'eau dans les endroits” taf 
ot ils se trouvent et si tuer un caiman n’est pas toujours commettre un homicide, . 
cest au moins déssécher un marigot ou une mare, car les caimans quitteront 
ce lieu et l’eau s’en ira avec eux. Si la pluie tarde trop, les récoltes n’auront 
pas le temps de mifirir; si elle tombe trop abondante, surtout au début et a — 
la fin de Vhivernage, ies mauvaises herbes étoufferont le mil ou les fleurs 
tomberont avant que le fruit ne soit formé. 
aaa . Aussi la pluie est-elle la désirée ou la redoutée selon les cas, et c’est au — 
ei, naba, le maitre de la vie et de la mort de ses sujets, qu’est réservée la puissance ; 
de faire ou d’éloigner la pluie. En vérité, tout homme puissant est réputé | 
wr avoir ce pouvoir et que de fois ne m’a-t-on pas demandé de faire la pluie! q 
Les Blancs ne peuvent-ils tout ce qu’ils veulent, eux qui sont apparentés aux 
manes, leur couleur en fait foi? Ne viennent-ils pas du pays de l’eau, ne sortent- 
ils pas eux-mémes de l’eau? J’avais beau dire que Dieu seul peut faire la pluie, 
et qu'il fallait le prier pour Yobtenir, un sourire incrédule me prouvait que je 
n’étais pas cru. 
Le naba a donc le grisgris, le talisman qui doit attirer la pluie et pour 
cela, il lui suffit, quand l’orage menace, de sortir de sa case une certaine 
cruche pleine de certaines racines et de la remplir d’eau a déborder. Si, au 
contraire, il veut chasser la pluie, il brile d’autres racines et le vent emporte 
la fumée du cdté ot le naba veut envoyer les nuages; ou bien, il suspend 
par un fil, a un baton, une queue de vache ou de cheval: le vent l’agite et 
par 1a chasse les nuages, C’est pourquoi, quand la saison des pluies approche, 
le naba envoie au marché un de ses gens, ramasser des fruits de karité qu’il 
prend a chacune des femmes qui en a apporté, car ces noyaux entrent dans 
la confection du grisgris et doivent avoir cette provenance. Si c’est un autre 
que le naba qui essaie d’attirer la pluie et s’il ne réussit pas, il attribuera son 
échec 4 un plus puissant que lui; si c’est le naba lui-méme qui échoue, personne 
n’en parlera, ou bien on dira que le naba n’a pas voulu sérieusement attirer 
ou chasser la pluie, selon le cas. 
La foudre accompagne tous les orages et tue souvent des gens dans ce 
pays ot les orages sont si violents. Ses effets sont attribués a un génie malfaisant, 
a un ennemi qui. peut envoyer la foudre contre son ennemi s’il connait le tim, 
enfin a Dieu méme. La foudre frappe un voleur, un assassin, et c’est un chatiment. 
Si elle ne le tue pas lui-méme, elle tuera le produit de son vol, le cheval volé, 
les moutons volés, elle ne tue jamais personne sans raison. 


| e, la soukala doivent manger de cette bouillie de mil et chacun est marqué peas! 
dune croix sur le dos et la poitrine avec les cendres, mélangées Adu beurre 
_ de karité. Le cheval et l’ane, et eux seuls parmi les animaux, sont marqués 
sur le dos, sur la poitrine et dans la bouche. Les cases sont marquées a l’est, 
_ du coté d’ou vient la pluie et a l’entrée. Il n’y a plus rien a craindre. Nous 
= _ pensons que le paratonnerre protége mieux. mae . | Mg 
a Tous ces tim, remédes véritables, amulettes, talismans, recettes super- | a ae 
___ Stitieuses, sont indiqués soit par des médecins veritables quiconnaissent réellement 7 
eS les propriétés des simples et opérent de véritables guérisons, soit par les sorciers. 
_ Les médecins sont souvent consultés, et comme ils sont spécialisés dans telle 
ie ou telle maladie, on n’a recours A eux que dans cette maladie. D’ailleurs, tout 
- individu auquel un reméde a réussi, l’indique volontiers A un ami qui a été 
__ Saisi par la maladie. Les médecins sont nombreux comme sont nombreuses les 
maladies qui atteignent les hommes. 
q Certains ne se contentent pas d’étre médecins, ils sont aussi empoi- ‘ 
_ _ sonneurs, et ceux-la sont trés craints. Si l’on veut se débarrasser d’un ennemi, Ph 
- le plus sfir moyen est de s’adresser 4 eux, mais ils font payer cher. Ils ont 
des poisons lents qui minent peu a peu leur victime, ils en ont de foudroyants 
qui tuent en quelques heures. Ils les mettent dans la boisson, dans la bouillie 
de mil, plus souvent encore dans la noix de kola. Il y en a aussi, et ceux-ci 
sont plus sorciers que médecins, qui disent avoir le pouvoir de tuer a distance 
et qui savent pratiquer l’envofitement. Leur prestige a baissé depuis !’occu- 
pation francaise, puis qu’ils n’ont pas pu tuer ainsi les Blancs qui se sont 
installés dans le pays; mais ils se défendent en disant que nos ¢im sont plus 


puissants que les leurs. 


“a 
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Les sorciers sont nombreux eux aussi. Il y a ceux qui le deviennent de 
leur propre volonté et ceux qui naissent sorciers. Les premiers sont les bagré 
et les seuya; les autres sont les tibo, les bartibo, les waongo et enfin les 
nyonnyonsé. Qu’on excuse Ces mots barbares, mais il est impossible de les 
traduire en frangais. 

Le bagré, c’est le sorcier bon enfant, le sorcier a l’eau de rose, celui 
qui vient en aide au pauvre peuple moyennant une redevance d'un ou deux 
sous. On les consulte pour tout. Pour savoir l’avenir: le feu détruira-t-il mes 
cases ou ne les détruira-t-il pas? Mon voyage sera-t-il heureux ou non, etc. 
et si la réponse est défavorable, que faire pour conjurer le mauvais sort? On 
4 recours a eux surtout en cas de maladie pour connaitre le genie, cause de 
la maladie et pour savoir ce qu'il demande. Le rdle du sorcier est donc 


qui es éfendu au Hise spats Misbag ae cas hh hme nr Dae se 


est fidélement: accompli. Comme le sorcier devine quelquefois juste, comme eS 


Pour connaitre. la maladie, ils Per par Ajjintna tions Il a 
eis. déclare le sorcier. ‘Sila réponse est négative, il indique un 
«all ventre - — non — au bras — non.» Il faut bien qu’il finisse par te 
- juste. Si le malade euérit 2 ala suite du sacrifice indiqué, | le sorcier est dee a 
-habile, il est vraiment en relation avec les génies, et sa clientéle. augmentera a 
et par le fait méme ses revenus. Si le malade ne guérit pas ou ‘meurt, cest 
que le sorcier a trompé ou qu’ ’il ne voit pas. On eget a un autre: sorcier, 
~ espérant toujours trouver Je vrai voyant. . teeta aie HOS So aa 

Au reste les sorciers sont fidélement écoutés et tout ce qu’ils srecriveni og 
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le plus souvent encore le malade guérit par auto-suggestion parce que de. 
sorcier a déclaré qu’il guérirait, comme parmi ceux qui tombent malades, ceux 
qui guérissent sont, heureusement, plus nombreux que ceux qui meurent, 
leur prestige est grand et leur clientéle nombreuse, ce sont tous les Mossi. a 
Mais les bara (pluriel de bagré) ne sont pas redoutés. En cas de non réussite,. _ 
ils sont injuriés et jamais ils ne sont consultés dans les jugements pour 
connaitre le nom d’un coupable. 


Par contre, les particuliers leur denianden parfois qui a tué lew enlant, 7m 
leur femme, leur bestiaux, et le bagré indique parfois 4 qui ilfauts’en prendre, 
d’oit inimitié entre la personne lésée et celle qui lui est signalée comme 
coupable. Souvent dans ce cas, l’accusé pour se défendre recourt a l’ordalie. 
Lui-méme propose de boire un poison, d’étre brilé par un fer rouge ou 
étranglé au moyen de brins de paille entrelacés. S’il est innocent, le poison 
ne lui nuira pas, le feu ne le briilera pas, les pailles se déferont d’elles-mémes. 

Mais ne se soumettait 4 lordalie que celui qui le voulait bien et jamais les 
juges n’y recouraient. En jugement, il fallait apporter la preuve. 


Tout le monde peut étre sorcier, et ceux qui embrassent cette profession 
sont généralement de pauvres héros qui n’ont rien pour vivre, manqtient de 
force pour piocher ou qui veulent simplement vivre sans travailler. Quand 
un individu entre dans la confrérie des bara, on dit de lui qu’il veut apprendre . 
la paresse, et on en rit. 


A la saison séche, le pays est infesté par des bandes de Gourounsi et 
de Nankana, crasseux et loqueteux, qui font profession de tout savoir et d’avoir 
un grisgris pour tout, méme pour faire pousser les arachides. Sous la con- 
duite d’un chef qui baragouine plus ou moins mal le mossi, ils se promément 
de village en village, dansant et chantant chez les nabas, comme les saltim- 
banques a la porte des roulettes des diseurs de bonne aventure pour attirer 
la clientéle... et ils sont consultés et ils s’en retournent dans leur pays bien 
nippés, grace aux cauris que les badauds leur ont donnés. 


> 
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arréter. dans les saiies soaks a Tee at qui cPossde a 
a ase! we eux, peut les chaser. ts 


Soalrgn de son “corps, ie Len ny va se promener partout. ‘aathinat a ‘elle: si 


javeltc; rencontre un seuya. Ce dernier se précipite sur elle ou la met sous une 
_. .grosse Pierre, et le malheureux corps, propriétaire de cette ame, ‘tombe malade 
_ et finit par mourir. Le seul reméde est de sacrifier au tangandé et animal 
 protecteur du village se mettra en quéte, jusqu’a ce qu’il ait retrouvé et dé- 
_livré la malheureuse ame; il la fait alors rentrer dans son corps et le malade- 
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guérit. Mais si le seuya 3 mangé l’Ame, s’il est d’accord | avec le ee ees 
il n’y a rien a faire, c'est la mort a bref délai. 


Les sorciers bagré peuvent dire qui est seuya et qui ne Pest pas. D’au- 
cuns ont un fim qui leur permet de distinguer les sewya dans une assemblée. 


Il leur suffit de fumer leur pipe; les yeux de homme mangeur d’ames de- | iss 


viennent rouges et se remplissent de l’armes. Ceux qui sont accusés d’étte 
seuya sen défendent généralement et une des plus grosses injures est de traiter 
quelqu’un de seuya. Nous avons vu la mort atroce réservée 4 ces malheureux. 


Les vieilles femmes surtout sont accusées de manger 1’ame des petits enfants, 


et j’en ai connu qui se vantaient d’avoir ce pouvoir! 
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‘Les tibo sont une famille de sorciers. On nait tibo et le village habité 
par eux s’appelle tibin. Le naba de ce village a la spécialité de connaitre 
toutes sortes de choses, et particuliérement si on a un ennemi, rien qu’en re- 
gardant dans une calebasse pleine d’eau dans laquelle on a mis un certain 
grisgris. Une poule a été immolée au préalable sur la calebasse. Le naba, 
mais lui-seul, peut aussi tuer 4 distance. Pour obtenir sa protection, il faut 
lui apporter une chévre, une poule, de la farine de mil délayée dans de l’eau 
et de la biére de mil. Tot ou tard, celui qui a été désigné, meurt! Mais si 
cela tarde trop, le sorcier trouve toujours une excuse. 

A Tibin se trouve la case dans laquelle sont alignés les fétiches tibo. 
Ils se composent essentiellement d’une marmite en terre cuite qui contient de 
eau, des branches et des feuilles d’arbres. Elle est fermée par une calebasse 
en terre qui sert 4 faire cuire la sauce et sur laquelle les sacrifices sont offerts. 
Des serpents et des tortues sont, dit-on, dans la marmite, mais seuls les sor- . 
ciers tibo peuvent les voir. Chaque village a sa cruche fibo qui se trouve 


chez le naba, ala porte de sa case ou suspendue a lintérieur. Ces tibo sont la 


demeure de ikirsi puissants. 


j Nya! Bee per ce 


i a) Les waongo, mone aussi une famille lope. ‘On uate » ba. 
ie -ongo. et nyonnyonga. Les waongo ‘se, revétent, dans leurs cérémonies @h rs 
| - faits avec l’écorce du baobab et qui les couvrent entiérement. Quand ils por 
Rirees ae ere cet habit étrange, ‘il est impossible de les’ voir, On distingue bien gs eas 
chose qui marche, mais il est impossible de savoir qui c’est, et une maladie — 
terrible. atteindra celui qui les frappera. Aussi qui voit cette masse none : 
‘se sautve au plus vite. Quand ils font le kouré (anniversaire de la mort) d@’un- ea 
des leurs, ils mettent un masque. Le vent leur sert de monture et ils. peuvent 
infliger des maladies, voire méme tuer s'ils le veulent. . 


a v 
e. Les nyonnyonsé chevauchent aussi sur le vent. Les membres de cette 
famille de sorciers tuent qui leur est désigné. Celui, qui désire se défaire d’un 
ennemi, va trouver un nyonnyonga et lui demande ce qu’il veut pour tuer 
celui qui Iui est indiqué. Le sorcier demande une vache, tin mouton, n’importe 
quoi, et une poule. La poule est sacrifiée sur le manche d’une hachette dont 
Pextrémité, 14 ot le fer est emmanché, est percée de trois trous et entourée 
de cordelettes. Aprés ce sacrifice, le sorcier s’endort et de jour ou de nuit, 
son ame s’en va sur le vent, la téte en bas, la hachette 4 la main. Quand 
elle rencontre l’4me de celui qu’elle doit tuer, elle la frappe avec sa hachette 
et la tue, puis retourne animer le corps de son propriétaire. Les femmes, 
parait-il, sont les plus féroces! 

Qui le veut, peut obtenir communication de ce pouvoir, mais il faut le 
payer. La vie de ces sorciers est d’autant plus longue qu’ils tuent plus de 
gens, aussi qui veut étre initié doit donner, a celui qui l’initiera, la vie d’un 
de ses enfants ou tout au moins d’un parent car le sorcier ne se contente 
pas d’un étranger ou d’un esclave. 

Il serait curieux de rechercher quels sont les sacrifices et les cérémonies 
qui accompagnent de telles initiations. Il semble bien qu’avec ces derniers sorciers, 
tibo, waongo, nyonnyonsé, nous soyons en pleine magie noire, car les indigénes 
racontent sur eux des histoires effrayantes et citent leurs victimes. Force nous 
est d’avouer que nous n’avons pu avoir plus de détails sérieux sur le compte 
de ces sorciers et que nous n’avons été personnellement en relation avec aucun 

d’eux, de telle sorte que nous n’avons pu controler tout ce qui nous a été 


hel a 
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raconté a leur sujet et c’est pourquoi nous n’en parlons pas plus longuement. 

D’ailleurs, eux-mémes interrogés n’auraient rien dit, avant d’étre convertis. ; 
Mais ces familles de sorciers sont une infime minorité chez les Mossi, 

et si on peut dire que ce sont 1a des sectes fermées, des sociétés secrétes, ce 


les maisons, les champs, tout, et qui ne sont pas toujours 
umeur | commode les Mossi devraient vivre dans des transes perpétuelles; 
yant tout a craindre, le jour des empoisonneurs, la nitit des seuya. Pourtant il 


epee ceux: qui se connaissent un ennemi qui peut faire appel a leur puissance. Les 
génies s’ ’apaisent par les sacrifices, et si l’4me a été prise la nuit par un eles 
qu’y faire sinon essayer de la délivrer si on le peut. 


ba 
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q Au reste, comme tant d’autres, les Mossi, dans la pratique de la vie, 
-_ oublient facilement toutes ces croyances et agissent comme s’ils étaient maitres 
J _de leurs actes et assurés d’atteindre leut but. C’est en riant et comme en jouant 
; qu’ils lancent des batons et des pierres aux tourbillons qui passent, soulevant 
E _ la poussiére et les feuilles mortes. Pourtant que de génies et de sorciers plus 
____ terribles les uns que les autres ne renferment-ils pas? Les plus fervents con- 
4 sultent les sorciers et offrent des sacrifices avant d’entreprendre quoi que ce 
R soit; les autres ne s’occupent guére des sacrifices qu’a la féte des morts et 
2 quand le malheur vient les visiter. N’est-ce pas la souffrance qui rameéne 4 la 


vie religieuse parce qu’elle nous rappelle notre dépendance d’un plus puissant 
que nous? Ici comme partout encore, il y a des fervents et des tiedes; des 
indifférents, il ne semble pas qu’il y en ait et l’athéisme est inconnu pain 
eux. Ils ne sont pas encore assez civilisés pour avoir de telles conceptions! 
Il semble que leur conversion au catholicisme n’est qu’une question 
, de temps. «Messis quidem multa, operarii autem pauci.» Puisse le maitre de 
: la moisson envoyer en ce pays de nombreux ouvriers et hater l’heure ott ce 


peuple tout entier entre dans le divin bercail! 
(A finir.) 


>) 
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a ' Abbé HENRY, L’4me d’un peuple africain (Bibliothéque-«Anthropos», I, 2) — passim, 


-Gotérique. ‘Nresi-ce pas par ce que 
res, n’ont pas permis qu’a. coté de leur pouvoir, ‘ 
speaks sus ta poe Ou ee pour wa autre MSR 


srait quia ‘aut “miliew de! tous ces - génies qui chvaniseni Pair, la 


men est rien, C'est un peuple gai, qui aime a rire et n’a pas du tout Pair. 
-préoccupé. | Comme j’en faisais la remarque a un vieillard, il me répondit: 
_ «Tout le monde n’a pas des ennemis. Et puis, pourquoi se tracasser de choses 
inévitables?» En effet, ces terribles sorciers ne sont guére a redouter que de 


: ety Russen shtalaier Bezirk, von | den Bicheinuschen ‘Car genant 
an der Grenze Daghestans, an dem Gebirgspiade, der von Kach’ 
ebenso miihsamen als. lohnenden Bala-Kada-Pa8 nach dem wundervol es 
legenen Aul. Kurdul, und von da iiber Gelmetz und Michik nach Tsachur ins ae 
 Samurtal fithrt, liegen die beiden ,lesgischen* Aule Elisu und Sarybasch.' Die ue 
Anfiihrungszeichen des Wortes ,lesgisch* fordern eine genauere Erklarung. ¢ 


Urspriinglich war das ganze Land im Siiden der kaukasischen Haupt- __ 
kette, das hier in Betracht kommt, also die sich dstlich an Kachethien an- 
schlieSenden Landschaften, genauer Eristhaventiimer, Dzar und Kurmuch in 
georgischem Besitz. In der Mitte des 15. Jahrhunderts teilte der georgische eee 
Zar Georg VIII. sein Land unter seine Sohne und schuf die Reiche Kachethien, 
Karthalinien und Imerethien. Diese Teilung hatte zur Folge, daf sich die “OSES 2 q 
lichen Provinzen vor dem Andrange der Tiirken und Perser von Siiden, der, 4 haa 
Daghestaner von Norden, nicht mehr halten konnten; die Georgier verlieBen 
das Land oder bekehrten sich zum Islam (die Ingiloier), aus Daghestan kamen 
die Awaren und die Tsachuren und bemiachtigten sich der fruchtbaren Striche 
bis zum Alasan und so entstand unter persischer Oberhoheit das sogenannte 
Elisuer Sultanat, das einen Teil des Tsachurenlandes und das Kacher Gebiet 
umfafte1. Ein grofer Teil dieser Daghestaner hat bis heute. seine Sprache ~ 
bewahrt, ein anderer hat sie gegen das Tatarische eingetauscht. So auch die 
Bewohner von Elisu und Sarybasch, die aber die Erinnerung an ihren tsachuri- 
schen Ursprung bis heute behalten haben und sich nicht als Tataren, sondern, 
in Anlehnung an einen falschen russischen Sprachgebrauch, als Poe be- 
zeichnen. : 

Aus der Mitte der Sarybascher Lesgier ist auch Husein Suleiman oghlu 
(oylu), Husein, der Sohn des Soleiman, entsprossen. Er ist ein ganz einfacher 
Mann aus dem Volke; er verdient seinen Lebensunterhalt als Filzarbeiter. Er 
kann weder lesen noch schreiben. Er ist nicht weit herumgekommen und arm 
wie — nun, wie eben so ein Lesgier arm sein kann. Er hat viel Bitteres erlebt;. 
seine Frau ist ihm weggestorben, als er und seine Kinder sie am notigsten 


gebraucht hatten. Er kannte, besser, er kennt nur Not und Sorge, ein ewiges 
Suchen nach diirftigem Brot. 


Doch, er kennt noch etwas anderes: ein Mittel, hinwegzukommen iiber 
alle Bitternis des Lebens. Er dichtet sie sich vom Herzen. Wenn’s ihm allzu- 
tauh in den Schopf fahrt oder wenn sein allzuschwaches, allzuweites Herz 
sich wieder begeistert an den ,Granaten auf der Brust einer Schénen“, an 
ihren bunten, fliegenden Roécken, an ihrem Silberschmuck und ihren schwarzen- 


‘ Naheres dariiber in meiner Arbeit »Die Bevélkertng des Sakataler Kreises“ in ,» Peter- 
mann’s Mitteil.“, 1915, Augustheft. 


ur in ‘seiner Einbildung: pellcees denn er econ: 2 ‘ 
orgt der Kopfputz der Frauen - — also, wenn’s ihn 


aces an Leib 


und Seele, dann wirft er sich zu Boden, vergrabt 


°Er: behauptet, iiber 600 band (Strophen) gedichtet zu haben. De ist far 


. es ‘Mann zwischen 40 und 50 eine ganz anstandige Leistung, besonders 
a _ wenn sie’ so wenig einbringt wie ihm. Alles, was er je damit verdient hat, 
_ sind die paar Rubel, die ich ihm fiir seine Arbeit mit mir gegeben habe. 


und die er, dem niemand die Lécher in den Taschen flickt, am “nachsten 
eae: schon verlor. — 


- Wie sehr er sich als Angehdriger der Dichtergilde fiihlt, beweist die Tat- 


“athe, da er seinen Dichternamen hat; er nennt sich Aschuch (a8ux) Ségiin. Er 
ist aber gar kein echter Aschuch, d. h. kein echter Barde, Volkssaénger; denn er 
singt seine Lieder nicht selbst. Es ist riihrend, mit welcher Bescheidenheit er 
seine iibrigens wirklich bescheidenen Stimmittel einschatzt. Er la8t also seine 


Lieder von anderen singen. Nur auf meine dringenden Bitten hin lieS er sich ~ 


dazu bewegen, einiges selbst in den Phonographen hineinzusingen. 


: sein Att in den Handen, zieht die Knie herauf unter den Leib und bleibt 
5 F ot dieser wohlgefalligen Lage, bis sein Lied fertig ist 


Aschuch Ségiin ist kein grofer Dichter. Er steht so ziemlich mit allem — 


auf dem Kriegsfu8, was der Mensch zum grofen Dichter braucht. Seine Ge- 
dankenwelt ist die seines Lebens — des Lebens eines armen, ungebildeten 
Menschen. Seine Sprache ist der Dialekt seiner Heimat, dem er noch ordent- 
lich Gewalt antun muf, damit er sich fiigt in den fast immer holprigen Model. 
Seine Versformen sind lassig, unbeholfen, nicht immer streng ausgehalten, ‘Es 
ist sicherlich nichts Feines, nichts Formvollendetes, nichts Hinreifendes, was 
Ségiin bietet. Aus triftigen Griinden halt er sich von allem Schwulst und von 


aller Geheimnistuerei und allen Anspielungen fern, er gibt nur ganz Einfaches, 


und auch das in einfachem Gewande, dessen Diirftigkeit noch dazu mit aller- 
hand Lappen geflickt ist. Diese Lappen, er hat sie seinen Herren Kollegen 
entlehnt; ich meine die stereotypen Wendungen echt orientalischen Geprages, 
mit denen er seine Verse herausputzt, wie ein dummes Méadel sein Kattun- 
kleidchen mit einem seidenen Fetzchen zu verschénern glaubt. Sdgiin hat 
sicherlich noch die beriihmten Aschuchs aus dem Sakataler Kreis gekannt und 
gehort, die Aschuchs Mohammed, Thamas und Qurban aus Werchian, den 
Hassan Ali aus Kalabaldur. Jetzt sind sie alle tot, aber es sind noch keine 
zehn Jahre her, seit der letzte gestorben ist. 

Und von diesen hat er einiges gelernt, wie auch von anderen; denn sie 
sind immer zahlreich gewesen in kaukasischen Landen, die fahrenden Sanger. 
Und wenn auch viele von ihnen Besseres geleistet haben als Ségiin, so ist 
er uns doch lieb wegen der absoluten Aufrichtigkeit seiner Lieder, mogen sie 
sich auch verhalten zu den Perlen persischer Kunstdichtung wie ein daghestaner 
Teppich — von denen der ausgezeichnete Teppichkenner Hopr in Stuttgart 
das Wort geprigt hat, sie seien die Volkslieder unter den Teppichen — zu 
einem kostbaren, persischen aus der guten Zeit. So unscheinbar die Bliitchen 
sein mdgen, die uns Sdgiin reicht, sie riechen nach frischer Erde; es sind 
keine Treibhauspflanzen, es sind wilde Kinder einer wilden Wiese auf wilder 


-_Bergeshoh’, Sie sind dadurch interessant, weil sie uns zeigen, wie 
Pigs os dant Volke wirklich eiichtet "(aoe oh aac or oa 
‘ ‘teak Mic Mie Vaef \ 13 gehen : A ba 


a We Ich habe die Lieder im Jahre 1913 nebst anderen ‘in Sarybasc 1 aufge- a ; 
‘nommen, einige davon auch phonographiert. Nach getaner Arbeit setzte ich = 
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mich aufs Pferd und ritt itber die Bala-Kada nach Michik zu meinem alten 


Bekannten Molla Ali Ramazan oylu, mit dem ich Tsachurisch getrieben hatte, s ¥ 
und von dem ich wufte, da® er selbst von tatarischen Liedern einen ganzen 
' Sack voll hatte. Er ist selbst Dichter in verlorenen Stunden — vielleicht dere % 


einzige, der jemals ein tsachurisches Lied fertiggebracht hat1. Fir mich handelte 


es sich darum, Sdgiin’s etwas zweifelhaftes Diktat mit Ali durchzugehen und 


nach dem Rechten zu sehen. Doch bitte ich, das nicht in dem Sinne zu ver- 
stehen, als hatte ich — oder Ali — an den Texten etwas geandert; nur be- 
sprechen wollte ich sie mit ihm, besonders den Sinn einiger mir dunkel ge- 
bliebener Stellen. Das gelang denn auch ganz gut; Ali gab mir ein paar 
Varianten an, die im Text verzeichnet sind; blo8.an einer oder zwei Schwierig- 
keiten scheiterte auch seine ausgebreitete Kenntnis des Sarybascher Tatarisch 


‘und der Lieder in diesem Dialekt. 


Das Tatarisch der Sarybascher ,Lesgier“ ist zwar. aderbeidschanischer 
Herkunft, hat aber doch manches Eigentiimliche. Man méchte fast sagen, es 
ist ein Tatarisch mit daghestanischer Artikulation gesprochen. Es hat auch so 
manches im Wortschatz, was entschieden nicht tatarisch ist, so WOrter wie 
gaba Teppich, k’ac’ac’au Bachstelze (’ bezeichnet den Kehlkopfverschlu8) und 
andere. Im Vokalismus ist es recht unbestimmt, ganz wie das benachbarte 


. Rutulisch und Tsachurisch. Dazu kommt noch, da8 Sdgiin, wie gesagt, sich 


Freiheiten nimmt mit Grammatik, Wortstellung und Syntax, kurz, es lag Grund 
genug vor, meine Aufnahme und meine Ubersetzung kontrollieren zu lassen, ~ 
und dazu war Ali gerade der rechte Mann. 

Das wohlgelungene Portrat Sdgiin’s stammt von Herrn Kunstmaler Max 
TILKE aus Berlin, der mich nach Sarybasch begleitet hatte, und den ich bitte, 
in diesen Zeilen meinen Dank entgegenzunehmen. Dankbar gedenke ich auch 
Ali’s, sowie meines diensteifrigen Konaks (Gastfreundes) Abdul Salam Haji 
Rajab oylu in Sarybasch. Am dankbarsten aber des Dichters, des sympathischen 
Aschuch Ségiin. 

Bemerkung iiber die Transkription. 

Die hier gebrauchte Umschrift wird Kennern tiirkisch-tatarischer Mund- 
arten ohne weiteres verstandlich sein. ‘ bezeichnet die Aspiration (t', pS Rk‘); 
i liegt zwischen i und 4, nahert sich aber mehr dem deutschen @ in » Bar“; / wird 
vor a, é, 1, 6, di wie im Deutschen, vor a, 0, wu, a aber wie das polnische 2, 
resp. das ,harte“ russische / gesprochen; iiber g im Namen S6giin steht ein ’ 
weil es fast Sdjiin lautet (&‘ und g° werden vor den ,weichen“ Vokalen rene 
lich Stark palatalisiert), mit @ habe ich den schwedischen @-Laut bezeichnet: 
die Gerundialendung -up‘ (-wb etc.) lautet fast upf, doch wird immer 6 aus- 
gesprochen, wenn sie durch -uban ersetzt wird. a ist der dumpfe hintere Vokal, 


ire : cath He 
Die Tsachuren singen kiirinische oder tatarische Lieder. 


ay 


SR EES PENN ee ee ‘Se 


es 


ST ON Lee ee 
SNE PPR 


i > 
cabs 


ay 


‘es 


Dein Kleid ist nicht seein: Peri, seit deine Mutter fee" t 
ian Du bliebst zuriick verlassen (eigentl. in der Wiiste); keinen Ort hast fa zum bleiben. 
Sy ‘ ‘Wer soll fiir t deine Kleider sorgen ? Gott sagt: vor drei oe ist dein Haus 


% 


Sa ae 


eingestiirzt. 
Das Hemd, das ich vom Korper zog, ist. schiacht ecunnan 


_ Niemand kennt unseren Kummer; wer Sorge hat, wischt sich die Augen nicht aus’. 


Sie ist fort, Peri, und kommt nicht mehr vom Friedhof, unsere Bachstelze. 


Sprachliches: Z. 1: anasi, eigentl. ihre Mutter: die dritte Person wohl 
des Reimes wegen zu dajanasj, das gleichfalls in der dritten statt in der zweiten - 
Person steht. Z. 2: galubsdn nejd collardd, eigentl. in welchen Wiisten bist du 
geblieben, d. h. in welcher Vereinsamung. Z. 3: dir statt di(, Dir = = sagt; evuvi 
jixan, der Ausdruck bedeutet, daf ein Haus, eine Familie ein groBes Ungliick 
betroffen hat. Z.6: gam olan Kummer seiend, gam yam ,¢. Z. 7: su-sonasi 


-Bachstelze (auch sw qusi; sona die Schone); epitheton ornans fiir scine ver- 


storbene Frau. 


Kommentar: Sdgiin hat das Lied verfaft, als er nach dem Tode seiner 
Frau von auswartiger Arbeit zuriickkam und sein Téchterchen Peri, das er 
in der Obhut Fremder gelassen hatte, in recht vernachlassigtem Zustand fand. 


De 
1. gal sina! ta’raf dijim, gaslar qara axdalj! 
jorulub, jazax olub, bat‘ab tard, axdalj! 
dolubdur girmizid, jasili ala axdali! 
dolasab ip ‘aglira bafdajaé zara axdali! 
bir vars gildi bizinan danisab giila axdali! 


ieee ayzanda jesmayi jox gijor neja ¢xab bazara, 
Reciriib boilamani zdrraja diismaz nadzard, 
gojalab jara jasdéi meilim diisdi san gbzdld, 


' Wird nicht fertig mit dem Augentrocknen. 


got janam ae freer ia oduna ee ea 
_ sdinndn giinahk ar oluban, ‘Boi gedim B0ra, ail 


4. sthar Sate saja galur, k ‘ahravalar ponnaaaa = ‘i es HR 


dlinda abu-girdan, sandg sdnin belindddir, 

- Gizilitb gandi nabat' Sirinnigin dilinda dir, 
vayianda gormisdm dardima darman sdndé Lee 
galmisam iki giin jol, ejla | bir cara, axdali ! yt ee 


Envoi: 5. nd baxarsan Sogiind, qasan gdzan ega ega, fie Oe 
gil geddk' bu baylara, gol bojnuma degd degd, = = = 


dardimi daniSérim burda bojik ‘lara, begd, 
drzimi ejlardm sizin najab nacdlniga, 
baxmazsa min Begorasr, o bizim ¢'ard, axdali! 


- Ubersetzung: 


i Kohn, ich singe dein Lob, schwarzbrauige Achtynerin1! oer 


Du miide, arme, in Schwei® gebadete Achtynerin! 
Hast dich in Rot und Griin und Hellrot (Bunt) gekleidet, Achtynerin! 


Hast dich in Seide und Falbeln gehiillt, glanzende Achtynerin! 
Eine Werst Weg bist du gekommen ue mir, lachend und plaudernd, Aedtinesint 


2. Keinen Schicier auf dem Gesicht, so ging sie auf den Bazar; 
Ihr Amulett hat sie angetan, so fiirchtet sie den bosen Blick nicht; 


Ich bin alt, die Halfte meines Lebens ist dahin, verliebt hab ich mich in dich, — 


Schone, 
Auf meiner Brust sind Beulen, doch zeigen sie sich nicht nach aufen, 


Ich bin Liebhaber der zwei Granaten auf deiner Brust, Achtynerin! 


3. Tag und Nacht denk ich an dich... 

In dieser Stadt még ich ein Opfer werden, Salmi, deinem Namen, 
Ich sehe dich an, umarme dich, koste deine Rosenwangen, 

La mich brennen mit Feuer (der Liebe), im Feuer der Hille, 
Deinetwegen werd’ ich zum Siinder, la8 mich ins Grab, Achtynerin! 


4. Jeden Morgen geht sie Wasser holen, Bernsteingehang am Gelenk, 

In der Hand das Schépfgefa8, den Wasserkrug am Riicken, 

Wie eine gestampfte Zuckerstange so siif ist deine Zunge, 

Im Traum sah ich’s, meines Kummers Arznei ist bei dir (bist du), 

Zwei Tagereisen (weit her) kam ich, mach’s méglich (hilf mir), Achtynerin! 


* Achty, ein kiirinischer Aul im Daghestan, nicht sehr weit von Sarybasch. 


nso an Ge alone fait ‘Augen und Brauen? aie 
rten geh’n, und leg’ deinen Arm um meinen | Hals. 
le ich (sonst) den Gro8en hier und dem Beg, 
e Klage AGC ach oe dem Naib und dem Bezirkschet. 


“Kreischet sitzt). 
Pe itueciee? Nicht in derselben Reihenfolge gesungen, wie diktiert: am— 


oe Nia jeder Strophe einige sinnlose Silben als’ musikalische priate Ge- 
cain euneen von Nouruz Halil o7lu. 


“ Sprachliches: Str. 1, Z. 2: Wovon ist sie miide geworden und in 


e Schweif geraten? Z. 4: bafda (bafta) Band, Borte, Posament. Z. 5: vars das 


russische Wort versta, wohl beeinflu8t von dem oft vorkommenden Genitiv- 


; plural vérst, weil sonst der Ausfall des a schwer zu erklaren ware. — Sh Sp ear OR 
se Ali hat dieses. ganz sonderbare Tatarisch so wenig gefallen, da er statt gijor 


(zieht an) sagen will dir (ist, es gibt), es ware auch besser so: auf ihrem Gesicht 
(w6rtlich Mund) ist ihr Schleier nicht. Z. 2: diSmdz ndzdrd sie fallt nicht in 
den (bésen!) Blick. Die Furcht vor dem bésen Auge ist allgemein verbreitet. 
Z. 3: meilim diiSdi sind gdézdld meine Neigung fiel auf dich, Schéne = ich 


habe mich verliebt in dich. Z. 4: gubba, eigentl. die silbernen Buckeln auf dem 


Giirtel, womit er die ,Beulen auf seiner Brust“ (sddr), wir wiirden sagen, ,,die 
Wunden seiner Brust, seines Herzens“, vergleicht. Z.5: asi; Liebhaber (ar.); 
in der Aussprache asux bezeichnet es den Barden; gojnundak‘% von gojin, 
eigentl. Umarmung, hier also die Stelle, auf die man jemanden beim Umarmen 
driickt, Busen, Brust. Mit den Granaten sind natiirlich die Briisteé gemeint. — 
Str. 3, Z. 1: Zweite Halfte schwer verstandlich: jada salmaq hei®t: sich erinnern 
an; soll wohl heifen: sal(l)am sdnin jadina (jadina). Z. 2: qurban Opfer; ich bin 
dein Opfer =ich bin zu allem bereit fiir dich. — Str. 4, Z.2: abu-gdrddn ein Schopf- 
gefaB; sdindg, sdndk *, ein hoher kupferner Krug mit schmalem Hals, der zum Wasser- 
holen dient. Z. 3: Sirinnig < Sirinlig. Z.4: vayiandd, Schriftsprache vagi'd 
Traum. Z. 5: ejld bir Cara mache ein Mittel — finde ein Mittel, einen Ausweg 
(scil. mir zu helfen). — Str.5, Z. 4: Naib, najab, in der kaukasischen Administration 
ein niedriger Verwaltungsbeamter, der dem Kreischef und Distriktchef unter- 
steht und meist aus den Eingebornen gewahlt wird; ndcalnig, das russische 
nacal'nik Chef, Vorgesetzer, so werden die Chefs der Kreise und Bezirke 
genannt. Z.5 ist eine Drohung, sogar bis zu dem allmachtigen Kreischef in 
Sakataly (einheimisch ¢’dr genannt) will er mit seiner Klage gehen. Die Sache 
ist gar nicht so phantastisch; man glaubt gar nicht, mit welch lappischen 
Dingen die Eingebornen sich oft an ihre Obrigkeiten wenden. Das Prozessieren 
haben sie ebenso gern wie unsere Bauern. Man sieht, in die Salmi verliebt 
zu sein, ist sein gutes Recht, das er sogar zu verteidigen bereit ist. Von Seiten 
Ségiin’s ist die Drohung freilich als scherzhaft aufzufassen; er wei schon, was 


ihm der ndcdlnig sagen wiirde. 


Kommentar: Gedichtet wahrend seines Aufenthaltes in Axty zu Ehren 
einer (wie es scheint, sehr sproden) Schonen. 


Mi Evol ‘Sogiin dij. 


as _ fik’ ir xialana’ ort’ ax wale Race 
cox daraxsa gidib- ovddi gillmagd ; 
a A asibin : dovlat ys air arvad oar 3 


F & ‘ 


IDA heme at HAR. Owes eevonwes sg) A Ne ANSE i crete 


‘Ein 3 Ménbeh der zur Waise wird ile Armut {grt ist bei den Menschen ein 
cs “Taugenichts. . 


Rees 
Beer ists zu Gott. zu Fe Re was hat man yon den Medschentos 


Tagen. des Nichthabens werden Verwandte und Freunde Fremde. 


Envoi: Sogiin sagt: Um zu kennen Schmerz und Sorge, mu man seine Geor 


Bei frdhlichen und traurigen Anlassen fiihrt man ihn auf die Seite, auf. den ve 
. Zusammenkunftsplatzen geht man an ihm vorbei_ ohne Gru. Rar 
In den Tagen des Habens essen und trinken sie bei ihm (bei mir); in den fag 


-danken mit anderen teilen; 


Wenn’s eng wae auf der Seele ie Stunden des Kummers), geh’ nach Hause, ok 


um dich zu zerstreuen (lachen); 
Der Reichtum des Armen ist eine (gute) Frau. | 


~ 


Singweise: In zwei Teilen nach verschiedenen Melodien gesungen (vom 
Verfasser selbst). Er zieht die Noten, besonders das letzte Wort immer recht 


‘lang hinaus, mit durch die Notenvariationen sehr undeutlichem Vokalismus; 


statt olur z. B. singt er oloira. 


Sprachliches: Z. 1: insannar < insanlar. Z. 2: bédndd (pers.), eigentl. 
der Sklave (scil. Gottes), imdad = Hilfe (ar.), also von den Sklaven (Gottes) 
— den Menschen wird ihm was fiir eine Hilfe? Z. 3: xeir (ar.) das Gute, 
Sar(r) (ar.), das Schlechte, also im Guten und im Schlechten; sdéalldr < sd- 
cdrlar, ebenso kecalldr < k'ecarldr; gimgd ein wahrscheinlich lesgisches Wort 
= Ort der Zusammenkiinfte, wo die Leute aus dem Aul sich versammeln. 
Z. 6: fik‘ir — olmdgd ist mir nicht ganz verstandlich: fik‘ir Gedanke, xial 
Einbildung, Imagination. Ali iibersetzt die Zeile: ,seinen Schmerz kennen und 
ihn teilen*; drt‘ax Gesellschaft, Kompagnie. Z. 7: daraxmax, eigentl. sich 
argern; also wenn man sich viel 4rgert. 


Kommentar: Philosophisch-moralische Betrachtung S6giin’s iiber seinen 
eigenen Zustand, als er in Notlage geriet. 


4, 
1. aj ayalar, sudan geliin, siz dijdin, insan budumi? 
degdsi min tlimdnd bir ajajib jan budumi? 
Zuleixa-t ‘ik’ gdzdl olan Jusufi K‘in’'an budumi? 


eee ee ee oe ey ele P 


aaa 


Envoi: 7 4. £ pean: bitin nazar link Dea 

— - diiziiliib inji sadaf barabar dir dislarind :] 
 goxojir miiski imbir, halbat tok ib daitinia 
Pe rae «tt azaja Hage geliin bir dasta rejhan sadam? 


fd Ubersetzung: BRT. Ch 
Bee ths He, ie Herren, die vom Wasser kommt, sige | ist das ein Mensch (oder « ein 
Cees  tiberirdisches Wesen)? 
MA ee Daren Preis 1000 Tuman ist, ist das eine wunderlich schéne Seele? 
' Ist das die, welche so schén ist wie die Zuleika des Joseph von Kanaan? 

Ist das der Pristav unter den Madchen, der Chan unter den Brauten? 

Ist das der Statthalter und Sultan unter allen diesen Schénen? ve 


2. Die Weifhandige, die Feintaillige, sich, wie Gott sie erschaffen hat! 
Ein Gebrauch ist es, solche Schénen immer den Taugenichtsen zu geben, 
Alle, die dich lieben, brennen im Feuer der Liebe. 
Wie viele Jiinglinge hat sie nicht schon entzweit, 
Zwischen sie ihre Schlauheit bringend, wie viel Hauser hat sie ins Ungliick 
gebracht! Ist sie es? 


7 
4 


os NS Oe 


3. Eile nicht, weile ein Stiindchen hier! 

Wenn ich dein weif’ Gesicht betrachte, das bringt dir doch keinen Schaden; 

So eine Schénheit wie du bin ich auch. 

Fine Rose, die in aller Leute Munde ware, habe ich noch nicht gesehen. 

Wenn man Dornen beriihrt, so welken sie ja nicht; Sommers und Winters sich 
gleichbleibend wie der Dziwan?, ist die es? 


$S7 


7 
ee 
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< 
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% _ Envoi: 4. Ich bin- Sogn, von Sinnen bin ich, (weil) den Blick ich habe gewandt 
: auf ihre Brauen. 
Aufgereihten Korallen und Perlmutter gleichen ihre Zahne. ° 

Sie duftet nach Moschus und Bernstein, vielleicht hat sie’s in ihre Haare getan. 
Ist sie es, die (ist) wie ein frisch vom Garten kommender Strau8 aus Basilienkraut? 


1 Name einer immergriinen Schlingpflauze, ahniich wie die Weinrebe. 


Anthropés X—=X1. 1915—1916. 15 


ee ins , Gerede Catach PET OREN oe eS ore reanete 
Kommentar: ‘Das. Lied aay a an eine e Schone a aus = Sarybach, for 
ee “dies sich See leicht. lodemdes Herz entflammt hatte, BS at 
u i ty ae ea / vg & 2 ¥e Sr, nis 

f A We ie ae v . : is ay oe oe ees ° 5S A te <2 * 
ae | Bilmiram, Shane soe ‘ginaban al bu re US AeA ia fet ee 4 
oe 

% 

: 


Yi. 


eae jeriji jeiran-k imik' nejd geliir jol bu gelin, == ec tics parse 4 

a — diiz diiriib ay jiiztind la ali jaqut diir bu gelin, © A ee ee 
dog durub ay jiiziind bir cit’ qosa xal bu gelin, — aes eee 

olak i i Loja gedir, UE al oe Belin e: Pde ens inte 


ae : 2, ot ‘uridim be-xabar gabay*nan oti nea: REM N i 

mani oddara salub bilmaim hara get'di neja, CSOs 
darddarim dolasdirab bir birind qat‘di nejd, 
hasrat‘ind cek'magdan dinjalmanam giindiiz gejd, 
mand cox yam-hajalat‘ verdi, ah?zar bu gelin, 
olak’ ‘oja  gedir ginaban al bu gelin? 


_ 3. acibdir t'dr sindni bela giilli bayan nejd, a 
jetisab nar Samama soluxmijiib t'ayi nejd, | vo 3 
gaslaran jellid olub janam alda jaya nejd, 
Cek ‘ibdur jliragimd belaé isqan dayi neja, 
olubdur bu diinjidti mdnd zulumk Gr bu gelin 4 
& olak j t‘oja gedir ginaban al bu gelin? 


4. janaram alisiram onun inéd beldrind, 
ddlijam divandjam miiski ambar telarind, 
julunam bejnivajam giizgi-t ‘aki eldrind, 
sihdrdan dejtirniim axs§amat‘an jolarina, 
balk bu ddrdd geliib drt‘ax ola bir bu gelin, 
olak { toja gedir ginaban al bu gelin? 


5. verdilar oxurjada bela gozdl qazin neji, 
Jeyilab molla k'évxa, razi olda qazi nejd, 
Cdk ibdiir k’drdmina filak‘ ja rab! zi neja? 


a a 


elleich: j aut eine Hochzeit, die Braut in Rot? 


oo Ich ‘sah, ohne was zu wissen (zu ahnen), AGS sie an mir. nan ERS ato 
Ins, Feuer (der Liebe) warf sie mich, und ich wei8 nicht, wohin sie se eekmen 
% Meine Schmerzen brachte sie untereinander, fiigte einen (neuen) den anderen Ah Spd 
_ Vor Sehnsucht nach ihr find ich keine Ruhe ‘Tag und Nacht, iy We ape 
_ Kummer und Traurigkeit fiigte sie mir zu, seufzen: macht sie mich, ee Ts 


we ie 


: Geht sie vielleicht auf eine Hochzeit usw.? 

a 3. ‘hte. ate: Brust. steht offen wie ein Recenesi 
x Rei sind die Granaten und die panei (ihre Briiste), ihve Stengel. sind 
= acnoch nicht verwelkt}, — 
oe Ihre Brauen eed Henker meiner Seele (stahlen meine. Seele), wie ein Dieb, 
a Auf mein Herz tat sie die Marke der Liebe, | 
% Meine Qualerin wurde sie auf dieser Welt, 

2 Geht sie vielleicht usw.? 


4, Ich brenne und gliihe nach ihrer feinen Taille, 
Ich bin von Sinnen, bin wahnsinnig von ihren moschus- und ambraduftenden 


‘ Haaren, 
Ich bin dahin von ihren spiegelgleichen Handen, = 


Vom Abend bis zum Morgen warte ich auf ihren Wegen, eo 3 oe 
Vielleicht wird sie doch noch Genossin meines Schmerzes (wird meinen Schmerz . 
teilen und mich lieben), 


Geht sie vielleicht usw. ? 


e ~5. Diesem Taugenichts gaben sie dieses schéne Madchen, wie kommt das? 
+. Wie kommt’s, da8 Mulla und Schulze sich versammelten und der Kadi ein- 
F verstanden war? 


: Wie konnte Gott, der Herr, so etwas auf seine Gnade nehmen? 
j Envoi: Ich bin Sdgiin, mich rief man (auch) zum Fest; ich ging (erst) nachts, 
¥ Wenn sie sprach, troff Zucker, Scherbet und Honig von ihrer Zunge, 

Geht sie vielleicht usw.? 


Sin gweise: Vom Verfasser selbst gesungen; als Anfangsrefrain ajaha. 


Sprachliches: Str. 1, Z.1: ginaban statt ginab rer. ad Perh.y. Z, 2: 
Rehgang gilt fiir schén. Z. 3: Statt juziind = auf ihr Gesicht, will Ali buxay, 


' Thre Briiste sind noch prall. 
15* 


ca taues CBee birina qatdi, eigentl. ‘sie faltete einen auf den anderen (namlich: Mans . 2 
Ba, mit sie mir recht zum BewuBtsein kamen). by Aa: hasrat' Gegenwart (ar), pas a 
be alsa: vom Ziehen nach ihrer Gegenwart habe ich keine Ruhe, davon, da 


Ke ~ ddarim fiir dardlarim reine Sc _-Z. 3: dolasma. i nander ge- 
_ raten, sich. verwirren, dolasdirmax Factit. Sinn: sie wiihlte meine — hmerzen — 


es mich nach ihrer Gegenwart zieht, habe ich ‘keine Ruhe. Z. 5: ah Seufzer, 

- ahzar macht mich seufzen. — Str. 3, Z. 1: sindni Akkus. von sind Brust. — 

WES Samama eine Frucht?. Im Persischen ,eine parfiimerierte Pastille*. Z.3: 
jaya ein Ungehorsamer, Unverschamter, Verderber, vgl. die Redensart: manim — 
basima jaya dir o adam meinem Kopf ein Verderber ist dieser Mensch = er 
ist mein Feind. Z. 4: day in der Schriftsprache damya, mit Umstellung auch — 
dayma = das Eigentumszeichen, das Tieren aufgebrannt oder eingeschnitten 

wird, weiter Marke, Markierung, Zeichen. Z.5: zuliimk‘dr Tyrann, Bedriicker. — 
— Str. 4, Z.1: beldrina statt belldrind (wie t elarina, eldrind, jolarind); bel, 
eigentl. Riicken; hier im Plural nur des Reimes wegen. Z. 3: bejniva (pers. 
bi-nava) hilflos. Z. 4: dejiirni-im ich bin, dejurni ist das russische deZurny, 
dies diirfte von dem gleichfalls so wunderbaren deutsch-franzésischen «de jour» a 
sein (eigentl. franz. étre de service); also ich bin de jour auf ihren Wegen — 
ich warte, lauere ihr auf auf ihtem Weg. — Str. 5, Z. 2: Mulla, Schulze (k Yuxa 
der Ortsvorsteher, auch j#zbasi genannt) und der Kadi sind bei EheschlieSungen 
anwesend. Z. 3: ja rab (besser ja rabb) die bekannte Anrede, rabbiina, Keak 
ddunja Herr der Welt. 


Kommentar: Auf eine schéne ‘Sarybascherin gedichtet. 


6. 
1. cox gdzlirin ajdiin olsun, mét‘libina jet‘an, gelin! 
giil jerindd gara-t‘tk‘an bit ‘ib, gézd bat‘an, gelin! 


2. jan almaya durdun qasdd, na’andt olsun sdn-t ak‘ dost‘a; 
bilbilj gojub yafdsdd, gddiib qarya t‘ut‘an, gelin! 


Envoi: 3. dgdr sendd yirjat‘ olsa, sézinnan dénmizsan dlsd, ' 
har va’ada Ségiini gdrsd(n) erin, qazar, ut‘an, gelin! 


Ubersetzung: 


1. Ich gratuliere dir, daB deine Wiinsche erfiillt sind, Braut! 
Statt Rosen sind Dornen gewachsen, in die Augen (dir) stechende, Braut! 


2. (Meine) Seele zu nehmen, war deine Absicht, Fluch sei solch einem Freunde 


: (wie du); 
Die Nachtigall lieBest du im Kafig und gingst auf Raben jagen, Braut! : 


Aes ve juseot olub Sirin sine Boras PRR ai oe ea 

ts _ nilajaxdur, gorum sand ditbarsnih Tyee Oey Sopa neem 

— jaxsilax jaxs xsidir, fana diinjada time Nabiac neh 
jamanlax ejlamé, mand, dilbarem! antares 


2. on Allaha galmisam die PE per RE Se Set ein aS 

Bich sat jalvararam saya jet* bir imdada ee a5 , see. 

Sass | _ prervana-t'ik* salma mani bu odva, f 
gojma alasiban jana, dilbaram ! 


Sea Envoi: 3. gdéziim gordi gdnd gdzdl bojuni, 
goégliim sdévdi bir ajajib xojuni 
oldiir(a)ban bu béi¢ara Sogiini 
girmdgindn ndhagq gana, dilbaram! 


: 7 Ubersetzung: 

1. Zur Henkerin (an mir) geworden, nimmst du meine siifSe Seele (mein Leben), 
; Ist das recht? Sieh’, ich bin dein Liebhaber. 

Gitte ist gut, in (dieser) schlechten Welt, 

i Tue nichts Béses, meine Geliebte! 


reve @ at aes ed ie ye Sa ge om 


2. Auf Gott vertrauend, bin ich gekommen um eine Bitte (an dich zu tun). 
Ich flehe dich an, hilf mir, 

Wirf mich nicht in dieses (Liebes-) Feuer, wie einen Falter}, 

| La® nicht zu, da® ich mich entflamme und verbrenne. 


Envoi: 3. Wieder hat mein Auge deinen schénen Wuchs (Gestalt) gesehen, 
Mein Herz liebt deinen ausgezeichneten Sinn. 

Tote ihn nicht, den armen (ungliicklichen) Sogiin 

Und nimm nicht umsonst sein Blut auf dich, Geliebte! 


1D. h. wie ein Falter sich in die Flamme wirit. 


“" 930 ain ne ee Se De SP RBS 


| Sprachliches: 2. 1, dad Bitte = minndit’. Z.7: odda statt oda (Dativ 


~ yon od Feuer). 5 | ecgee , | ; 
| Kommentar: Das Lied wendet sich an eine Sarybascherin namens Sahat, 
die er heiraten wollte. Er hat sich dann aber eine andere nehmen miissen. 


8. Re aed 
1. ajan olmisdi k'dvliimd, sen dard’nan, jat‘an gézal! 
nec giindir Sirin jana zul(i)mlar Catan, gdzal! 
hasrat‘ind cek'‘mak‘dan billan! banzam saraldi, 

gormamisdm seni-t‘Gk i qdddri jet’dn gozal. 


9. axrit'a galubdur nejliim sinin amanat‘ manda, 
bit irdin Allahan dmrini, mani qoidun Sdrbanda, 
manda olinjaé borjliam sind rahmdt’ ginddrmag giirdd, 
min l¢jiiz on dordiindd taraya bit‘in gozal! 


Envoi: 3. Sdgtindm sdddsin isit'‘ub dinijiiban giilmiram, 

nd ganardur Sarabasa jaydarar man bilmiradm, 

har ot‘lixja géz saluban avlaxlardd gormirdm, 

hana biilbiil-t dk‘ danisab t‘arlan-t‘Gk‘ ot‘dn, gozdl! 

Ubersetzung: 

1. Kummer fiel auf mein Herz durch deinen Schmerz}, schlafende Schéne?! 
Wie lang ist’s her, da8 Kummer (Qual) meine siife Seele erreichte, Schone! 
Aus Sehnsucht, bei Gott! ist mein Gesicht schon ganz gelb geworden. 
Nie sah ich eine solche Schéne wie dich, welche die Todesstunde schon er- 


: reicht hat. 
2. Was du mir aufgetragen, bleibt mir im Jenseits zu tun, 


Gottes Befeh| hast du erfiillt, mich lieBest du als ungliicklichen Sklaven zuriick. 
Ich verpflichte mich, bis zu meinem Tode taglich fiir dich zu betén, 
Schone, deren Frist zu Ende war im Jahre 1314. 


Envoi: 3. Ich bin Ségiin, die traurige Botschaft habe ich gehort und (darum) 


‘freue ich mich nicht und lache nicht, 
Was hat Sarybasch verschuldet? ich wei® es nicht. 


So oft ich komme, sehe ich dich nicht mehr an den gewohnten Orten, 
Schone, die du (sii8) sprachst wie eine Nachtigall und vorbeiflogst (so rasch 
starbst) wie ein Falke. 
Sprachliches: Str. 1, Z. 1: kGuliimda < k 6viil (goviil, goniil) Herz. 
Z.3: binz = riding Farbe, Gesichtsfarbe; saraldi = saraldi von saralmax gelb 
werden, vergilben. Z. 4: qdddr Todesstunde; gdddr jet‘di onu die Todesstunde 
erreichte ihn—er starb. — Str. 2, Z. 4: 18141896, — Str.3, Z.2: Was ganardur 
eigentlich bedeutet, habe ich nicht herausbringen kénnen. Auch Ali’s Kennt- 


nisse versagten. Vielleicht steht es fiir gannar < ganlar; der Sinn ware dann ~ 


1 
D h. durch den Schmerz, den du mir bereitet, kam Kummer in mein Herz 
* Hier: tote Schone. | 


aEAY aire lini, siz gelajam 
 gijitb ‘girmtzini ot‘ur ala. stink. = 2) 

alt annan jasil tor, ustunnan éaryat, oe 
sdrina oré'ginan bakit oe san! . 


Cape eee Szeged giini jadjad jera etncdoe RR RAC OR Ns Coe ane ee 
aes bairam giini sind ayjib CE eRIAL ee Eien ey ae tae 

ut‘anaban jiiziin jana tut maztlar, — : RES ees 

balk § durub gol bojnuma salarsan, — a ety 


Envoi: 3. anioas min ot urum jurak’ nan, 
. bairamlasab. sdn-t ‘ak hori mdlak § nan, 
‘Ségitiniin-giind piandir cordk‘ndn, 
get ir "bir bolmadd kerra bala san! 


Ohersetz ung: 
1. Morgen ist Bairam: ich komme zu euch. 
_  Ziehe ein rotes Kleid an und sitze darin! 
Unten (auf deinem Kopf) sei ein griiner Schleier, dariiber der Kopiput, 
Und deinen Kopf bedecke mit einem Tuch aus Baku! 


ae 


“4 


2. An anderen (scil. gewOhnlichen) Tagen geht man ja nicht in fremde Hauser, ~ on 
Am Bairam macht man dir daraus keine Schande, 

Dich schamend, brauchst du dein Gesicht nicht auf die Seite zu halten, 

Vielleicht sogar legst du deinen Arm um meinen Hals. ; 


4 
BE 
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; Envoi: 3. In deinem Zimmer werde ich sitzen wie in meinem eigenen (eigentl. 
mit Herz) 
j _ Und begliickwiinsche dich zum Bairam wie eine Huri und einen Engel. 
(Aber) vor S6giin bringe Kase und Brot 
Und in einem Schiisselchen frische Butter und Honig! 


Singweise: Vielfach eine bedeutungslose Silbe (a) an die Worter 
gehangt, besonders immer am Ende der Zeilen. Ich hatte den Eindruck, daf 
es geschah, weil das Lied nicht fiir die Melodie pafte. 


Sprachliches: Str. 1, Z. 1: geldjam — geldjikdin. Z. 2: ald bunt, 
gestreift. Vielleicht zu iibersetzen: »kleide dich in Rot und sitze dann bunt da 
(vom Reflex der Farbe). Z. 4: sdrina pers. sdr Kopf; hier hat Sdégiin 
plotzlich ein sayar nun ausgesprochen, das sonst kaum zu finden ist im Sary- 
bascher Dialekt, Ubrigens zeigt die Verwendung des persischen Wortes sar, 


@ 


jaid i 
est et est Geis : “azar ie ve die ‘Hea Pate eid tae a 
TN or ae bile allar ee arsin bed mola. oe Osis Oe earl age 


5 on Babe: siz oxtujun qur’anda, SPN eee oe Rabe a | 


i Nara Ub Oran XO a Bir Gnd, >. VGA Sh. ial ane 
ith agdr-olsa lasdig -bolub oerdndd: <9 SS IP 8c ne Seni 
injimajin orda aza, mollalar! = = = Pane 
4. darsimi oxujub @xmadam basa, 
@xannar oxusun olsun tamasa, . 
bir jaza eildjin qabrumun dasa 


Sogtin minnat‘ edar sizd, mollalar! Meee ee a 


Ubersetzung: 


1. Eines Tages sagen sie, Sdgiin ist tot!. 
Es kommen die Landgenossenschaften und die Mollahs, 
Legen mich aufs Totenbrett, giefen Wasser (auf mich) 
Und reiben meinen Korper und mein Gesicht, die Mollahs. 
2. Er hat keine Mutter, da8 ihr Weinien gehort werde, 
Anderen kommt die Lust, ihn zu beweinen, nicht an. 
Eines Tages wird bereit sein neues Totenkleid. 
Sie legen ihn in fiinf Ellen Zitz, die Mollahs. 


3. Les’t imgKoran die (Suren) Jas(in) und Anba, 
Meine letzte Wohnung wird sein, wenn ich in die Erde eingehe, 
Wenn Lasdig da ist, so teilt ihn im Geben 
Und ziirnet nicht, wenn es wenig ist, Mollahs! 


: 
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T en; den Stoff bekomaren. doen die Mollab’s, aan Str. ae 
aoe basa wartlich ich habe meine Lektion nicht 2 Zu Ende gelesen; | 


1 ‘in dem Sinne verstanden werden, a8 er, keine Bildung genossen 
merce oxusun ‘stat. oxusunit sein Lesen (Akkus.). ee 


Spe hat das Lied auf seinen eigenen zikinitigen Tod 
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Das Problem des Totemismu 
_ Eine Diskussion iiber die ‘Natur des Totemismus und die 
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; 8. Totemism in Southern Nigeria. ca Sie Sip BA 
Be ee ic By N.W. THomas, London’, “<9. ales Soa 
During my 19091910 tour I obtained information as to ritual prohi- 

: bitions? among the Edo or Bini people of Southern Nigeria. I collected alarge 
number of genealogies and found that every family had one or more titual 3. e 
prohibitions, either as to the use of certain animals or plants, or as to Tes ea 
performance of certain actions or the utterance of certain words. ‘These: pro=) 28 
eae hibitions are known as awa or awaigbe (egbe family) and associated with 
ee . them is the practice of exogamy. - PES 

% There is one exception to the prohibition observed by a family: in many = 
cases the animal, plant or’ action which is normally prohibited is actually ~~ 
prescribed as a part of the burial ceremonies; but at the conclusion of the — | 
rites, more especially if the forbidden animal or plant has been eaten, cere- - 
monies of purification are performed precisely in the same way as ifthe ani- ~ 
mal or plant had been eaten inadvertently in the course of ordinary daily life. 

The use of certain animals, plants and objects and the performance of 
certain actions is forbidden either absolutely or except on ceremonial occasions; 
in rare cases ordinary acts are forbidden when certain words, properly useable 
on such ceremonial occasions, have been pronounced in common daily life. 
These bans or prohibitions are of two kinds: 1. awailimi (awa ban, elim hea- 
ven) laid on a person by a priest, or incumbent on him as the worshipper — 
of a certain ebo; 2. awaigbe (awa ban, egbe family) inherited in the male 
line, apparently whether the child be legitimate or not, from the actual father. 

In the Edo district I found few traces of descent in the female line, 
though in the north-east, in Fuga, the children accept the mother’s bans without 
apparently passing them on to the next generation. In two cases at Iyawa the 
awaigbe was said to be derived from the mother’s family; in the first case 
my informant was the head man of one of the quarters; the second case was 
that of the next man to him, who was said to be a stranger but was in fact 
descended from the same great grandfather (fa. fa.fa.). The statement ap- 
peared to be entirely incorrect, inasmuch as the awa were the same in both 
cases, though there was no traceable connection between the mothers families; 
and the mothers came from entirely different parts of the country. There may 
however be some tradition of female descent among the descendents of Imok- 
pal, as my second informant assured me that he avoided calabash seed (ikbuko) 


for his mother’s family and calabash seed, though very common as awaigbe, 
never, so far as I know, occurs as awailimi. 


a in any way fer" ner 
assured ‘me. ‘that the forbidden animal was: not | 


e 

be of cases where the early death of a man’s father or separation from his family 
oa accounted for this lack of information, I found a number of cases in which 
_ the existence of an awaigbe was denied on apparently good grounds. 
- customs there is. nothing to distinguish it from the awailimi; some cases 

therefore of apparent non-use of the awaigbe in burial customs are probably 
due to the fact that the forbidden animal was an awailimi; this is the case 
_ specially where, out of three or four awa, only one or two are used in burial 
_ customs. 

As a tule the use of the awaigbe is absolutely prohibited “ahd: it may 
not even be touched. One family may not touch eggs, nor even eat from the 
same dish as those who have touched eggs and not washed. Odugu of Utekon 

_ may not eat food touched by a dog. At Iyowa Igodalo refused to pick up a 
Squirrel which I shot, assuring me that if he touched his awaigbe, it would 
cause him to be ill; to eat it would entail death or at the least serious troubles 
of the digestive organs, swelling of the mouth and bleeding of the tongue. 

In one case I was informed that when the awaigbe was seen, members of the 

family had to leave the spot. Egwoma of Benin City may not bring iwewe 

into his house; a pot in which it is cooked may not be used. Eating char- 
coal or ashes is a mode of purification for an unwitting offender. 

On the other hand Adeyan, a most reliable informant, told me that his 
awaigbe was “bamboo” mat, but that he might burn bamboo, and that he 
might not burn it nor eat its seed; and Emocha of Idumowina may pluck a 
leaf which was his awaigbe; fowls may be kept though they are awaigbe. 
A wife may not use or eat the awaigbe of her husband; and the prohibition 
continues after his death as long as she is suckling a child of his. A husband 
is not obliged to respect his wife’s awaigbe in the same way; he informs 
himself of it, not only to avoid breaking the exogamic rule but also to inform 
the other inmates of his house, so that it may not be given to her unwittingly; 
in the case of sacrificial meats I was told that the husband might eat them 
even though they were his wife’s awaigbe but that he had to wash his hands 
with charcoal afterwards; but it was not clear whether this was an exception 
to the ordinary rule. In general the husband is unable to say what his wives’ 
awaighe are. 

To the wife’s rule of avoidance Adeyan’s family provided another ex- 
ception; for a burial in his family the bamboo mat required to be taken from 


Th ee eee ee 


ahs 
’ 


Na eh), 3 


“<v~ &19% 
MS 


other hand - in more than one case where a man of a cer- oa y 3 
t Me arwaighe was not used, it turned out JAG often when OAKS 


y were the eenhes) of the younger: generation. ignorant of whether noe . 


awaigh was used in. burial customs, but they were sometimes ignorant 
| they” had any awaigbe or not. But allowing for a certain number 


It must be understood that except where the awaighe is used in burial : 


all the family aed the mat as unclea Pere Ah BND 
spas sy Where a given animal is prescribed as a sactifice, the ordinary ma 
id sabntiute: a fowl: for iby sacrificial meats | are not mixed as a rule, so thé 
whose awaigbe are among them can easily avoid: infringing ' their ba 
a priest forbids an animal which he is required to. sactifiee,, he pe 
washes his. hands with charcoal; he may not eat it. es Shetty 328 ae 
As a rule there is no explanation. for the existence of an. ae but : = fat, 
~“Ojumo— relates that an ancestor had once upon a time eaten ihiehie when ein 
strangers were announced; he had not washed his mouth and some of. the reels 
beans remained upon his teeth; he thereupon forbad it to all his descendants. Megs 
I heard the same story elsewhere in a vaguer form. 
. In the family of Idehin the. following story is told to account foe. the ; 
awaigbe. A ancestor, lyasenonemi, was a poor man and a trader. One day 
he went down the Benin River and saw a big boa crossing, on whose back 
were growing plants; he thought it was land and stepped on it; when he got 
to the other side the boa sank down with a great noise and the man was 
amazed. When he became a great man he called his family and said that they 
were not to eat snake, for if the boa had not been kind to him he would 
have lost his life. He then took exwail and cursed all who should eat it, and 
anyone who eats it unless unwittingly must die. 
It has already been mentioned that the awaigbe may be used under cer- 
tain circumstances. The most common use tho which it is put is in the burial 
customs; here food, animals or plants are prepared by cooking or used in the 
raw state; they are offered to the feet of the dead man, commonly for seven 
days, for four days in one case, for one day (i. e. twice) in one case and once 
only in one case. 
The food thus offered is a) eaten by the family (36 cases) or put to 
their mouth and then thrown away (6 cases), 5) it is simply thrown away 
(17 cases); or it is given to strangers to eat (3 cases). In three cases it is not 
offered to the dead man but used in the annual sacrifice either to ancestors 
or to Osun. 
In twenty-two further cases objects, actions or actions after certain words 
are forbidden; and in one case the awaighe is used as ehi and hung up with 
a string of cowries round it. 


In a number of cases not completely enumerated, the awaigbe is said 
not to be used at all in burial customs. 

In the cases where the family eat the awaigbe, in one case, it is only, 
the sacrificed portion which is so consumed, the remainder is thrown away; 
in one case, the food is first sent to the head of the house and shared out 
by him; and in one case, the various awaigbe are some of them offered and 
eaten, citer offered and thrown away. 

In one case, a dog is said to be cut in two on the grave, but I was 
unable to find out whether it was afterwards offered or eaten. : 

One of the three cases in which the offering was said to be eaten by 
strangers I could not verify, as it was the awaigbe of a wife from a distance; 


vA strangers. Idehin of the same place forbids fufu on an iniegbe (plate) but uses 
si pat in the annual sacrifice to his father. Omoxaieke of Utekon forbids mashed | 
yam,’ because his father was a child (i. e. descendant). of Ojima, king of Uhe; 
-. such people beat a drum when they eat mashed yam annually; there is a 

a; yearly sacrifice in which mashed yam is brought to the shrine of the father, | 
and all men, women and children of the family take a little or eat or touch 
. their mouths. Another account stated that the mashed yam was used in the 
sacrifice to the head but this statement was deat ‘in favor of ire’ one 


gta 
mative of the village but oer 


d Ice for. the annual sacrifice on the biker hand i is sirreproachables 
vo of ‘Idumowina sacrifices the tortoise to Osun but. gives the soup to 


already quoted. 

Certain actions are prohibited; one family ues to bacrifice and may 
not eat in this position. Another sacrifices after sweeping up the dirt and 
leaving it; they may not eat in ordinary life when they see dirt swept up and 
lying about; another may not eat food from a certain kind of plate. In other 
cases certain kinds of food are forbidden not ‘absolutely but only if it has 
been prepared in certain circumstances or has been in certain positions. Some 
families prohibit food passed through the legs and food cut in six pieces. 
Fufu prepared the previous day is forbidden in another case; food touched 
by a fowl is forbidden in two cases and that over which a fowl has jumped 
in another. In two cases all decapitated animals are forbidden; in two cases 
the neck of a fowl, in one the head of a fowl. In each case this kind of food 
is offered in burial customs. 

_ Taking now the objects whose use is wholly or partially forbidden in 
daily life, we find one family forbids an ant’s nest (Ulelefi) as a potrest, in 
another family it is used as efi and may be seen hung from the eaves with 
a string of cowries round it but it is otherwise forbidden; the ant’s nest is 
taken to use as an efi at no special season. 

Another family forbids a basket cover, which is used in burial customs 
as a plate for butter (?), salt and pepper. In this same family irhielo rope, 
erhue and ika tree are used for soup; asoso leaf ist put at the feet but not 
otherwise used; an oil calabash is used to cover the pot for soup; when they 
sacrifice they lie down; all these things are forbidden in ordinary life. They 
also forbid anyone to eat in a room in which a child has been born in the. 
previous seven days but I could trace no observance connected with this in 
burial customs. 

A calabash spoon, used for the soup, and a calabash cup, from which 
seven people pour water on the dead man’s feet, are forbidden in other 
families. Also prohibited are: bamboo, used for a mat and for poles on which 
to lay the body; itui wood made into a box for some purpose on the day 
of death, it may however be used in building; irhielo rope, used for soup, 
laid on the shrine of the father, at the feet of thé dead man; to tie yams 
over the door, or finally, to draw yams into the house after the customs 


put beneath the dead 
* Tn one case there 


stoms 


where it is 
with a red 


only in single cases, it is therefore probable that the list is far from complete. tape. 


In the following table the numbers after the names of the different bans show 
the use to which they are put in burial or other rites. 

The uses are as follows: 1. Eaten by family. 2. Eaten by strangers. 
3. Soup, thrown away. 4. Used in burial. 5. Annual sacrifice. 6. Not used. 

The bans are: 1. Abukpa (Oko), 2. Aihihi (beans) (4), 3..Antelope, 
4, Arhemoto (snake) (6), 5. Asoso (1 and 6), 6. Axoxuo, 7. Asu, 8. Bam- 
boo mat (4), 9. Banana (1), 10. Bean, 11. Basket cover (4), 12. Buffalo 
(1, 2 and 3), 13. Bush cat (Ubidon) (3), 14. Bush crocodile, 15. Bush rat 
(1, 3 and 6), 16. Calabash seed (ikbiku) (3), 17. Calabash spoon (A), 
18. Calabash top (4), 19. Clothes burnt by fire (6), 20. Crayfish, 21. Decapi- 
tated animals 3 (?), 22. Dirt on ground (4), 23. Dog (6), 24. Food touched 
by dog (6), 25. Dove (/du) (6), 26. Eggs, 27. Egodi (1), 28. Ehra (civet) (1), 
29. Elephant (1), 30. Emile (8 and 6), 31. Erhumoii (bird) (8), 32. Erhue 
(bush buck) (2 and 6), 33. Enie (pumpkin) (1), 34. Fish (1 and 3). 35. Food 
in 6 pieces, 36. Food jumped over by fowl, 37. Food touched by fowl 1 (?), 
38. Fowl (1, 2, 3 and 6), 39. Fowl neck (1 and 3), 40. Fufu cooked previous 
day (3), 41. Fufu on inyegbe plate (5), 42. Goat, 43. Guinea fowl (1 and 3). 
44, Igekwe. 45. Igwokpa (1), 46. Ihiehie (beans) (1), 47. Ihiere leaf (1), 
48. Ikpe (boa) (1), 50. Irhielo (4), 51. Itoto (4), 52. Itui (4), 53. Thiwewe 
(leaf) (1), 54. /yege (1), 55. Resting on knee (4), 56. Koko yam (4), 57. Koko 
yam as fufu (1), 58. Leaf (ihiegibieka) (3), 59. Legs of dead man (food passed 
through) (3), 60. Leopard (1), ° 61. Monkey (1 and 3), 62. Oxwe (tree) (4), 
63. Oxwe (parrot) (1), 64. Oho, 65. Okpoiio (4), 66. Okboia (1), 67. Olelefi (4), 
68. Oliuwu (1), 69. Osan, 70. Onigugu (4), 71. Oso (4), 72. Otw (tree) (4 and oe: 
73. Ovievie (snake) (3), 74. Palm wine (6), 75. Palm wine (ogo) (4), 76. Porcu- 
pine (1 and 3), 77. Rat (unyege) (3), 78. Rat (ofe) (1), 79. Sheep (1), 80. Snail (1), 
81. Snail (small), 82. Squatting (4), 83. Squirrel (1 and 2), 84. Snakes (1 and 6), 
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301 Dah ate hark enquiries. = Z 
tll es I got a vague story in Edo to the effect that when a fantily aot too ie 
os “the e exogamous rule was changed by means of sacrificing a goat to the first 
pect of the family; all the world was originally descended from one woman}. 
‘In a certain number of cases a family was found to have more than one 
- Waoishe used in burial customs; others had awaighe used in burial customs 
side by side with others which were not so used. For the reason given above 
_ it is impossible to say in the latter cases whether they are real awaigbe or 
not. I now give a table of these secondary awaigbe grouped according to 
their primaries, in this case I adhere to the order in which they were given 


a foie. 
” 1 16 32 50 45 15 85 46 84 
ez IPET4 ve 16 64 56 82 
: , 12 94 31 46 64 68 
13 84 85 AB Ole Ol 71 50 
15 30 33 68 (B22 8A 
15 32 33 88 84 16 15 21 


This table is necessarily incomplete for two reasons. In many cases the 
wife was away and the husband was unable to name her awaigbe; when she 
was dead-it was rare to find her awaigbe recalled. From this it naturally 

follows that the table deals almost exclusively with the marriages of persons 

now living; it was hopeless to attempt to discover the awaigbe of a man’s 
mother unless she were alive and able to speak for herself. Moreover there 
were many marriages in which the husband or wife had no awaigbe or were 
unwilling to mention it; the table deals therefore only with a proportion of 
the whole number of marriages in my genealogies. 

The term awa is applied to forbidden things generally. If a man makes 
proposals to a woman his words are emeawu; she may not answer and must 


spit on the ground. 
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1 With this myth may be compared the case of Ova, in the Wea country, where, accor- 
ding to tradition, they were prevented from following the exogamous rule by the fact that all 
the other towns were hostile to them; thereupon they solemniy abrogated the rule by carrying 
Egbam Ekute round the town. Darome, king of Iyage, proposed to do the same but died before 


his purpose was effected. 
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case of infraction in the case of x -Christianised oe 

; Rectascake ‘Asemota and Osanon of Utekon, who were sons ‘ 
and ded we of Adaiho- of the same’ place, were both credited with — 
but unfortunately 1 did not observe the Lo ; 


cae even Poioughce he: may ie betrothed. Rusa t he tes way 
ee The gate of a village has man r awa’ connected with its ee 
1 the first instance by a doctor when the village is founded an 
put down. ‘There is a passage in the middie for the world at large, 
for ‘the: women who are ‘menstruating, or carrying fagots or any forbidde : 
thing; a fowl may not be carried on the top. of the load not a goat not a sheep. 

On the other hand a dog may not be led through 1 the gate; ‘it must be carried. 

Ceremonies of purification are enjoined on those who infringe the rule, — 
and chickens, alligator pepper and three kola nuts in one are employed. Cer- 
tain birds may not be eaten by any Bini; ae these: are wae kafir tit the ene 
vulture and the owl. — : ae 

Awaighe are found only spatadicntig seed the anton: of Edo; $y hae 
the north- east it is by no means uncommon to find a whole compound pro- 
hibiting a given animal, but though this is undoubtedly a parallel to the Bini 
customs, there is no burial ceremony penis with the forbidden animal ! 
except in rare instances. : hans 

At Ijeba one quarter does not eat fowl; they are all one family and § marry 
outside the quarter; one family does ‘not eat goat; when they sacrifice it they | 
clean their hands with ashes and give the meat to others. Another family, 
when they kill a “bush dog” (erha i.e. civet) sell it instead of eating it. The 
whole town of Otua forbids porcupine and a certain kind of snake (Edo, ifepe). 
At Sabongida vultures are forbidden but not owls; there is no prohibited plant 
food, but they abstain from eating guinea corn for fear of spoiling their war 
medicine. At Afuye some forbid corn, others beans, but these bans are not 
hereditary. 

At Idua hereditary bans are known as ebale; one family forbids bust rat, 
sheep and plantain; another bush rat and bush buck. There is said to be no 
rule of exogamy but this I was unable to test by means of genealogies; in 
Edo the same statement was made to me and turned out to be quite untrue. - 
Until a wife conceives she is at liberty to eat her husband’s ebale but it is 
prohibited to her from the time she becomes pregnant until the child is wea- 
ned; she may cook her own ebale for her husband. The forbidden animal is 
not necessarily sacrificed in burial rites; where it is the ordinary sacrificial . 
animal, e. g. the goat, it may be killed. Some people forbid kola but may 


grow it. The whole town forbids leopard and vulture, the former on account 
of an ebo, Ogopede. 


1 : “forbids: tortoise and they are ni never ‘sacrificed. es 
The whole of the Fuga country forbids: boa; if a stranger kills it: hee 


bury it with « cloth: and mat, they. do not touch it but pas by on the ar 


ongiege ‘There are” piueices: ‘compounds in rues. ‘tires a fee have no Lorber BIE 0 
a coma and in two other cases I failed to ascertain what it was; the remaining ta 
* - ones’ forbid roast yam; ivua, an animal like a porcupine; enie, puff adder; — 
oe ~ bush rat, a small rat (akbe); akpugo (small night bird); dog; all birds except 
' fowl; sheep; tortoise; otokboko (kingfisher?); bttsh buck, and bush fowl. Those 
_who forbid sheep may keep it but not eat it; the dog is sacrificed at burial 
and given to strangers; it is also sacrificed at other times and killed with a 
stick; people who do not forbid it come and fetch it away; those who forbid eee 
dog do not touch a dead dog with their hands nor bury it. Each compound ey 
3 contains one family and they are exogamious. A wife may not eat her hus- ar 
band’s awa’. If a man eats his awa’ unwittingly he dies; but a ceremony of 
purification will save him; water is brought and a tuber like yams dug up; ' 
this is scraped, put into water and palm oil and yams are added; the offender 
pee touches his mouth AYE: “What a son does not know, if he eats, let it not 
ee kill him.” 
The son of. an isomi wife takes the awa’ of his mother if he goes to 
live in her country. 
Ebozoa, the head chief, told me that he belonged to the compound which 
forbids dog, that he however forbids dog for his mother; that every one has 
two awa’, one for his father and one for his mother. In the absence of a 
thoroughly competent interpreter | was unable to clear up the contradictions 
in the statements made to me, but it appears probable that it was a case of 
il misunderstanding, for on a later occasion Ebozua told me that his son would 
forbid dog and roast yams for his father and in addition his mother’s awa / 
In Uzaitui every one forbids snail; they may take it to sacrifice to utw?, 
but put it into a calabash instead of into soup when the sacrifice is over. 
I was told that the emagua is sometimes used in burial customs sacri- 
ficed or thrown away. One man forbids eriue; he may kill it but not eat it. 
If they find a boa they bury it in the bush, otherwise they would die; 
if a stranger tried to kill one they would drive him away; if a white man did 


so they would run away. 


1 In the yam farm. 
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“man says. to his wife: “You eat dog”, she leaves him; at Tbillo he has to pay 218 A 
to her father and mother before she goes. ‘back. At Ibie she does not go back 
at all and the husband cannot claim repayment of the bride” SPB OG st Ar he as 
Stuy Eferun in the Sobo country the ‘whole town forbids snakes, cats, tata ay 
“crocodiles, lizards. A family prohibition is called isekbe; they are ‘not. sacri- pane 
ficed and a wife may eat her husband’s isekbe. : Shas 
At Ajeyube they have the same” prohibitions for the whole town, so 00 iia 
has Ugeli with the addition of orhuwa (= erhue). hs 
At Ewu bans are called aga; the whole country forbids crocodile, eae ¥ 
leopard and snail. There are also family aga, which they never kill, nor even | 
allow in their houses, much less keep. Exogamy is practised and the wife 
does not eat her husband’s aga, even when she is not in his house. Enquiry 
however showed that only one out of. seven Sig ees could name his 
own aga, 
Okpara forbids dog, leopard, crocodile and a big ieee SEES called BER. 
They bury them if they find them. 
Vjesi, chief of Kokori, forbids dog for his mother, who came from Kwalé ae 
town, where all forbid them. This ban will be handed on to his sons and his 
wives may not eat dog in his house. Leopard is forbidden to the whole town. 
but they may take the skin and use it. 


Family prohibitions (ero) are found at Jesse, among them are: dog, bush 
lizard, bush pig, cow, bush cow and rat. 


In Benin City there are certain PLOnIBInORs connected with this ebo < 
(demi-gods),. 

Igbagon is a river, often identified with Olokun and, like Oidieen: wor- 
shipped by women; he did not permit women to eat fish and at one time no 
Edo woman would touch fish; the men had to cook it in the bush; if the women 
had eaten it their mouths would peel; as a purification they had to take afo, 
wash their mouths and swear before Igbagon that they would not touch fish 
again. Igbagon was worshipped chiefly at Ioxe on the Sapeba road. 

Ogba was originally a wife of the king of Edo. She ran away to Ogomo, 
who went to the king to beg for her, but the king would not forgive her. 
She went into the back of the house and began to cry and presently turned 


n spring alled Elowi which was once a woman, The i 
ielowi and may foe be. killed. daar ey depute gh Les 
: out of: account all individual. bans. nate also suk group es 
are o be for the medicine or the ebo (demi-god), we find among the - 
Edo the. fol owing awaighe: (a) patrilineal and (b) matrilineal (under special 
circumstances), either of which may be (1) associated or (2) not associated — 
: aes burial rites; under ordinary circumstances these families are exogamous, 
in certain areas, however, the families. are non-exogamous and here the bans - 3 
_ are not utilised in burial rites, so far as our information goes. 
bas c Over the greater part of the area the forbidden animals are few in number; 
but in the Edo area proper, where the more exhausive enquiries were made, 
the number recorded in five villages totalling not much over 1000 inhabitants, . 
i OF 200 households in-all, was nearly one: hundred (it must be remembered a 
_ that in some cases the wives’ bans were noted), so’ that the proportion of bans say 
to families was high, especially as the four villages dealt with are closely 
; connected by marriage ties, without, however, in any way forming an inter- 
ee: marrying unit; in view of the work exacted from the suitor as a, portion of 
; the bride price contiguity is naturally an important element. 
R This large number of forbidden animals taken in conjunction with the 
traditional splitting up of families grown too large, suggests a comparatively 
modern origin for most’ of the existing prohibitions, if not for the custom itself. 
This brings me to a question of terminology; it is for the moment . 
| negligible whether we regard totemism as originating all the world over in 
a the same way, or whether, as seems probable, the term totemism, if used at 
| all as a scientific term, implies no lineal relationship between. the different 
customs, so far as origin is concerned, but only a certain resemblance of 
final type, namely the association of a certain prohibition or set of prohibitions 
with a social unit which distinguishes itself from its fellows by a real or assumed 
descent from a common ancestor, and therefore, in many cases, practice exogamy. 
Is this definite type of relationship to be recognised only in such cases 
as the relationship arose in some, as yet, undetermined way; or are we to 
class under the head of totemism any similar relationship, even when the 
association of the animal with the kinship group can be definitely traced back 
to a prior association of the animal with an object of worship — god or 
demi-god — specially associated with them? If we answer the latter question 
in the affirmative, it may be urged that, if this cult spreads, as religious 
beliefs often spread, to another area, carried thither perhaps by a woman at 
her marriage, the group with which the animal is associated becomes too 
comprehensive — it may embrace the whole tribe — and the term totemism 
becomes a misnomer; though the relationship of the original group to the 
forbidden animal has not undergone any change. In other words, where the 
cult is active and not passive, it may be passed on in other ways than by 


descent. 
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“may 7 be well to. glance for a moment at the pol ( no 
fa peoples. I have unfortunately. no information as” to. -totemism 
es - Yorubas, beyond 2 vague statement that. the people of ‘Akure, with abi 1 
Bini were at- war, probably about the end of the eighteenth century, and ma 
therefore: have been: more or less intimately associated i in times of peace. The Be 
. - Yorubas are however under the sway of rulers whose power extends beyond - ig 
their immediate town; and it is important to note that the emigrants from 
‘Ida, also of Yoruba speech and: stock, who have settled at Ila in the Ibo... 
country, have prohibitions | of the Edo type, which are associated with their Se 
¥ burial ceremonies, exactly as are those of the subjects of the king of Benin. meg 

‘asthma - Now the Ata of Ida, exactly like the Oba of Benin, ruled a wide extent of 
Cate territory; we may conjecture: that his subjects had considerable freedom of — 
movement and were not confined to their own towns, as was so often the 
case in other parts of Nigeria, by the fear of being captured by their enemies, 
often the people of the adjacent towns, and sold into slavery. otek 
‘i ~ Now in the Edo country the various families are intermingled; in a sinale 
village of four or five hundred inhabitants it is possible to find representatives 

of a dozen or more families as a part of the normal resident population. 

. How far this is the case in Ida I have no means of judging; but when 
°9 the Igara migrate to Ibo territory they settle in quarters, precisely as do the 
Ibo themselves, which have each their own special prohibitions. 

In other words, Igara totemism, if such it be, is, among the Ibo, com- 
pletely assimilated to the Ibo system of ritual prohibitions, save that it is 
also associated with burial rites. Oh the other hand, it bears an even closer 
resemblance to Edo totemism, for, whereas among the Igara the prohibitions all 
are associated with certain families and also, perhaps secondarily, with certain 
localities, among the Edo they are associated only with certain families; but 
it is clear that the fact that these families were never so grouped as to form 7 
quarters with ritual prohibitions identical for all their native inhabitants, or 
that, if they were once so grouped, they have now been scattered, is no reason 
for drawing any line of demarcation between their system of prohibitions and 
that of the Igara. 

Among the Ibo tribes, although, on the Asaba side it is normal for each. 
town to have a head chief, usually known as obi, of considerable powers, at 
amy rate as far as the permanent influence of the kind of Edo extended, the 
reverse is the case on the other side of the Niger; here not the town as a 
whole but each quarter is the unit and owns no authority save that of the 
head of the kin. Each quarter is DOM an exogamous unit, as is also the 
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al | ieee this is is one ge ie ites poe ed for adawe. : i | : 
husbands a and wives. remove ea others menor ‘for this peat is done . 


Aakae Spibnation of such of them as are fotbidden acts, than any sieneior 
that: puts them on a par with an animal or plant ET stands in a RSC i 
relation to the sept. . ee es 
The forbidden animals and plants on the other oe sae far aes . Bee: 
_ closely the hereditary prohibitions among the Ibo, which are commonly peculiar 
_ to certain quarters, though they may be observed by a whole town where it, 
claims descent from one man. These prohibitions are ostensibly practised ATT und 
many cases in connection with the cults of the various alose, which forbid 
certain animals or plants, and also certain acts. In addition to these prohi- 
bitions, which descend normally in the male line, the mother’s prohibitions 
and those of the ¢i are also observed in some places, but usually not handed — 
on? to the next generation. The ci is ordinarily a. dead person believed to be 
reincarnated in a new-born child and associated with the after life of the child. 
My information as to anunso, forbidden animals, among the Ibo is for 
various reasons much less complete than that gathered among the Edo. My 
statistical: information was not collected in the form of genealogies, the fact 
that whole quarters or whole towns practised the same prohibitions made it 
less easy to deal with the matter by this method. 
At the present day descent is patrilineal both in the Awka ane Asaba 
Districts; but there are distinct traces of a time when the mother handed on 
her anunso to her children, though patrilineal descent was perhaps practised 
concurrently. 
The Amikwo quarter of Awka is divided into two parts, of which one 
without exception forbids dog; the other, Ezioka, has three families, of which 
the first forbids dog, while in the second only small boys may eat, in the 
third small boys and some women. 
The question of the origin of these differences is complicated by the 
fact that the holders of various titles forbid dog, whether it is an animal pro- 
hibited by their family or not. Their own explanation of the differences is 
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1 At Ibuzo the mother’s prohibition is said to be hereditary. 


prohibitions ae he side ‘ith ‘tigate ant rited from ‘hie! parents 0 
os As regards the origin - of the prohibitions there. is often no 
in other cases’ there is the familiar aetiologi ical myth of. the seat wi ich 
helped an ancestor. At Ugwoba a story. is told to explain. why they forbid _ 
mie ground-squirrel (ulili). They heard from the old. people that when Ada invaded 
the land, their ancestors fled to another town; ulili defaced their footmarks — 
and the Ada people said: It is long since they went. A similar story is told” 
_- at Asaba to account for their prohibited animals, ekulo and leopard. 

At Agolo a story is told to the effect that a man was about to be seized 

and a monkey shouted to warn people of his family. A second eee tet 
~ was also vouchsafed — that the monkey belongs to an alose. — 

At Mbwaku they say that a doctor told them to bring nza (a small bird) | 
and did magic with it for them; thenceforth they respected it. 

As regards the treatment of forbidden animals, the Amikwo quarter otich 
forbids dog, will not kill it and will not eat it; they allow it to wander about 
the quarter at will and do not bury it if they find it dead. An Amikwo woman 
who has married into another quarter will not cook dog for-her husband. A 
wife may apparently eat dog in an Amikwo husband’s house, unless she is — 
suckling a child; but she may not use her cooking pot for her husband’s food, 
if dog has been cooked in it. In another quarter a wife may eat dog but her 
husband may not see her do so. Ae 

The Ezioka quarter forbids leopard and all snakes; but they may wear 
the leopard’s skin, and kill snakes for use in medicine. Some of the Amenyi 
families buy dogs and keep them but do not eat them; here, poweyy a wife 
may not eat dog. 

One family of Umuwere forbids cassava, so far as adult males are con- 
cerned; but their wives and daughters may plant and eat. A pregnant wife 
may continue to eat till she is seized with nausea; this is a sign that the 
child will be a boy; if, however, she continues to eat, nothing is done; it is 
her own palaver. This prohibition is apparently connected with titles, though 
my notes do not mention it, for otherwise there is no explanation of the fact 
that the prohibition is confined to males. 

Both at Agolo and elsewhere it is a common rule that the python may 
not be killed on house land, though it may be ruthlessly destroyed on the 
farm. Adaji forbids fish and eats. them. Nneni, their immediate neighbours, 
do not eat them; for they have no water near, and eating fresh fish would 
cause their bodies to swell. Obu forbids leopard but may sell the skin. A 
pregnant or suckling wife does not eat her husband’s forbidden animal. 
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At phe ii a man who. has eaten nicer. on may. oa salute a man oe 4 


There is practi cally no trace of an exogamic rule in connection with 


forbidden animals; where a marriage is forbidden, it is on the ground that 
_ the parties belong to the same family; but the Possession of the same anunso | 
HIS not held: to demonstrate this relationship. 7 an 


In some places it is stated that these prohibitions for an alose, which 


are quite distinct from those imposed on individuals by a doctor, are observed — 


by a man who has for a time resided in the town and subsequently removed 
elsewhere. A fortiori therefore would they be incumbent on a native no re- 
moved elsewhere. 

In the Edo country ebo (=alose) are everywhere found and appear to 
be rather the property of individual families than of quarters or towns; that 
is to say, it by no means follows that all the inhabitants of a particular village 
will have the same prohibitions. 

Now the number of ebo in the Edo country is considerable; even if it 
is not so great as the number of awaigbe. If therefore certain ebo were oti- 


-ginally associated with certain families or certain areas, restricted, at least in 


the main, to descendants of a single ancestor, the dispersion of such families 
might well lead to the retention of the awaigbe when the special association 
with the ebo was forgotten; for a cult kept up by individual families would 
necessarily be less important than one kept up by the inhabitants of a con- 
siderable area. Again, if certain acts are prohibited in ordinary life because 
they are primarily associated with burial ceremonies, a somewhat analogous 
course of reasoning may lead to the employment in burial ceremonies of things 
forbidden, either for an ebo or otherwise, in ordinary life. If the animals, hy- 
pothetically associated with the ebo, were also employed in burial ceremonies, 
this would tend to keep alive the remembrance of the awaigbe, for nothing 
is more persistent than burial ritual, even though the ebo, the primary cause 
of the probition, fell into disrepute of forgetfulness. 
Now nothing is more certain than that cults have their day and die out 
or fall into the background; the rise of a new cult is nothing out of the way 
in West Africa; and the spread of an old established cult is, at any rate in 
the present day, as my notebooks show, equally common. 


ah Recnigs: it till seven days have passed. If a man who. forbids it catches it in he a 
a trap. unintentionally, he pales it back ee the town. and bunes:3 it ERAS sea 
_ for seven days thereafter, Hh . 


“suppo e that the origin of the wo sets of 
There ‘is, yea another possibilit 


a ae “of the Moria area; Goa Yoruba’ ee ‘ict ng in th do cour “ 
. “not only 0 on account of the contiguity of the a areas, eae also ecaus he | ‘kings — 


; see cole a Yori blood with reins ana niacted: ‘ioe in s aphecguent me eae 
If the association of forbidden animals with burial rites is a Yoruba custom, 
“it may well have been adopted in the Edo country in imitation of the immi-- 
grants; and this would explain the large number of awaigbe, which is, however, : 
as we have seen to some extent parallelled by the town of Fuga, thoel here 
Yoruba influence is unlikely. i bie : 
| rea Lanes sufficiently clear that the Edo customs are distinctly gate a : 
Be special explanation is therefore more probable than one of general application, 

a such as may be needed to explain the various forms of polemics elsewhere 
in Africa and in other parts of the world. Seg es 
Ae 3 Even if one of the explanations suggested above be the true one, the Epes. 
| . Edo awaigbe differ so widely from the ordinary totemic prohibition that the 
probability of a multiple origin for the latter is not materially increased. 

The Ibo nso however, apart from:their occasional association with an 
alose, present a far more familiar appearance. It may of course be argued that — 
the. association of forbidden animals with an alose is due to the fact that they | 
were originally totems; but this is mere guesswork and, in view of the large — 4 
number of other ritual prohibitions in the Ibo country, unlikely. Such an ex- 
planation of quasi-totemic phenomena would only apply where analogous con- 
ditions are found. This would exclude the areas in which totemism is found in 
its most characteristic forms. But the first step to an advance in our know- 
ledge of totemism is the exclusion of phenomena of secondary origin, even 
though we may eventually agree to call them totemic. 


9. Totemismus als kulturgeschichtliches Problem. 
Von Fr. GRAEBNER, Kéln. 


Die berechtigten Definitionen des Totemismus diirften sich zwischen zwei 
aufersten Punkten bewegen: 

1. Totemismus ist ein sozial- -religidser Vorstellungs- und Verhaltungs- 
komplex, demzufolge exogame gesellschaftliche Gruppen sich zu je einer oder 
mehreren Objektarten, besonders Arten von Naturobjekten, in besonderem 


naheren, in Tétungs- oder Gebrauchsverboten zum Ausdrucke kommenden 
Verhaltnisse stehend denken: 
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y otemismus. Besondere Formen des letzten kénnen durch die Bezeichnungen 
; _ Lokaltotemismus, Sippentotemismus und andere ahnlich gebildete Worte unter- 
_ Schieden werden, samtlich Begriffe, die innerhalb der allgemeinen Definition 
. einer besonderen Charakterisierung aufer der in ihren Namen liegenden nicht 
ie bediirfen. Diese Moglichkeit logisch einwandfreier Gliederung und die Tatsache, ~ | 
4 da sie die gesamten, dem Problem des Totemismus zugrundeliegenden Er- . 
~~ scheinungen umfaft, verleiht der oben an zweiter Stelle stehenden weiteren 
Definition groBe praktische Brauchbarkeit, zumal die Begriffe des Sexual- und 


3 n ‘besonderem naheren Verhilltnisse. ee ie ws 
, Bs ne eee _ einer sn rie seullisetity Seton des 


Be te ergeben sich, ie aciden aR Bane zum otencbeeee 


-am-~ Geschlecht oder an Gruppen gemischten Geschlechtes 


pe ler Individualtotemismus, der Geschlechtstotemismus und der Gruppen-— 


Individualtotemismus bereits Heimatsberechtigung in der Wissenschaft erlangt 
haben. Was dieser Definition dagegen fehlt, ist die historisch-linguistische 


Berechtigung. Diese ware auf seiten einer Definition, die sich auf den Boden © 
der bei den Algonkinstammen herrschenden Verhiltnisse stellte und das Wort 


auf den Gruppentotemismus beschrankte. Leider kommen wir auf diesem Wege 
jedoch nicht zu einer eindeutigen Abgrenzung des Begriffes, da:die genaue 


_ Festlegung auf den Tatbestand bei den Algonkinstammen eben nur die Ab- 


steckung eines ganz speziellen Tatbestandes, aber keinen in der allgemeineren 
ethnologischen Terminologie verwendbaren Begriff ergeben wiirde. Sowie aber 
eine Anpassung des Begriffes an allgemeinere Bediirfnisse als notwendig an- 
erkannt wird, ergeben sich wieder die verschiedenartigen Moglichkeiten: Es 
bleibt unsicher, ob Speise- und Tétungsverbote, ob die Vorstellung der Ab- 
stammung vom Totemobjekt als integrierende Bestandteile anzusehen seien, ja, 
ob man unter Totemismus nur die sozusagen religidse Seite der Sache oder 
den ganzen religiés-sozialen Erscheinungskreis befassen solle. 

Rein begrifflich genommen, steht in der ganzen Frage so sehr Recht 
gegen Recht, daf kaum eine der verschiedenen mdglichen Abgrenzungen 
Aussicht auf allgemeinere Anerkennung haben diirfte. Jede Entscheidung ware 
ja im Grunde genommen beim heutigen Stande der Forschung auch rein 
willkiirlich. Besonders was die Einzelheiten anbetrifft, ist die Frage, welche 
Erscheinungen integrierende Bestandteile des totemistischen Komplexes sind, 
welche nicht, schlieflich identisch mit der anderen, welche Erscheinungen dem 
Komplexe urspriinglich angehdrt, welche sich sekundar mit ihm verbunden 
haben. Und ahnlich wird die Entscheidung, ob die Bezeichnung Individual- 
totemismus zu Recht besteht, d. h. ob die damit benannte Erscheinungsgruppe 
zum Totemismus zu rechnen sei oder nicht, vermutlich durch die Feststellung 
gegeben werden, ob Individual- und Gruppentotemismus genetisch zusammen- 
hangen oder nicht. Das will sagen, daf in diesem Falle wenigstens die end- 
giiltige Fixierung der Begriffe die Losung des ganzen totemistischen Problemes 
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der aires Sinn und die Ueichen ‘des et ine oe “oder po we 
- Komplexe. gewesen seien, haben nahezu so viel Beantwortungen gefunden, ee 
: oals sich Forscher mit dem Gegenstande beschaftigt “haben. Jeder hat, ie? nach 
dem Ausgangspunkte seiner Untersuchung, nach dem Umfange und der Gestalt, 
in der ihm der Totemismus von diesem Gesichtspunkte aus erschien, nach 
einer Auffassung gesucht, die ate Tatsachen so restlos wie npenens ZTE i 
te -klaren geeignet war. 
Der eingeschlagene Weg ist also der der riyothese Die  ineieaia 
Bedeutung des Ausgangspunktes der Untersuchung, bis zu einem gewissen — 
; Grade also die suggestive Wirkung der Begriffsbestimmung, die der Forscher 
in die Untersuchung hineinbringt, zeigt sich z. B. deutlich bei den Amerika- 
nisten. Die in Amerika und nur dort enge Verbindung von Gruppen- und 
Individualtotemismus liegt. HiLt-Tout’s Theorie von der Entstehung des ersteren 
aus dem letzteren zugrunde. Und auch GOLDENWEISER’s destruktive Analyse hatte 
mindestens nicht so radikal ausfallen kénnen, wenn ihm nicht die Bedeutung 
des Totems als Kunstmotiv und Wappenzeichen gleichwertig neben andere 
Bestandteile des Komplexes getreten ware. Immerhin ist GOLDENWEISER’S 
Stellungnahme eine gewisse natiirliche Reaktion gegen die bisherige Behand- 
lung des Problems, die bei aller Ungleichwertigkeit der Theorien — nicht 
alle hauen die gordischen Knoten so gewaltsam durch wie die von A. LANG 
— doch keine von itberzeugender Kraft gezeitigt hat. GoLDENWEISER faSt aber 
doch die Ursachen der Erfolglosigkeit nicht tief genug; er sucht sie im Objekt, 
wahrend sie in Wirklichkeit vermutlich in der Art der Behandlung liegen, in 
der Methode. Bei hypothetischen Aufstellungen sind subjektive Auffassungen 
liber das, was naturgema8, psychologisch wahrscheinlich, primitiv usw., nicht 
auszuschalten; ja sie spielen notwendig eine mafgebende Rolle. Um. sie in 
ihren Scliranken zu halten, bedarf es gewisser objektiver Kriterien, die min- 
destens einen Teil der gedanklich mdglichen Kombinationen ausschliefen. 
Solche Kriterien gibt die kulturgeschichtliche Methode, indem sie vielfach zu 
entscheiden gestattet, welche Form einer Erscheinungsgruppe alter, welche 
jiinger ist, welche Erscheinungen derselben Kulturgruppe oder verwandten 
Gruppen angehéren und deshalb in genetische Beziehungen zueinander gesetzt: 
werden k6énnen, welche nicht. Gerade um Fragen solcher Art handelt es sich 
beim totemistischen Problem. Gehdren die einzelnen Formen des Totemismus, 
vor allem Gruppen- und Individualtotemismus, einer gemeinsamen, gut cha- 
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Bae - der Frage des Ursprunges zugrunde. gelegt werden | miifte? Sind — 
eS - wenigsiens: die Einzelformen des Totemismus iiberhaupt kulturell einheitliche _ 
rie Gebilde? ‘Oder gehdren etwa die Bestandteile des Gruppentotemismus, WBS 


 grofe Neigung zum Verschmelzen? __ 
gts “- Genauer verfolgt habe ich bisher die vetalinee in dep Siidsee und 
Pet habe dabei iiber die kulturgeschichtliche Stellung des Gruppentotemismus — 
Bet. _ wichtige - Ergebnisse gewonnen. Eine bestimmte Form, der vaterrechtlich 


: __-exogame Lokaltotemismus, hat sich als charakteristischer Bestandteil einer 
Be ganz bestimmten Kultur erwiesen, die nach ihm als totemistische Kultur be- 
BA zeichnet wurde. Alle anderen Formen, insbesondere mutterrechtliche Formen 
a des Totemismus sowie iiberhaupt Ubergangserscheinungen zwischen dem vater- 
4 rechtlichen Lokaltotemismus und nichttotemistischen mutterrechtlichen Heirats- 
systemen, finden sich nur dort, wo sich totemistische Kultur mit anderen — 
‘ Kulturgruppen, vor allem der des mutterrechtlichen Zweiklassensystems, ge- 
f mischt und beriihrt hat. Sie sind deshalb, zunachst in der Siidsee, als sekundare 


_ Bildungen, meist als Kombinationserscheinungen anzusehen. Die einzige ur- 
f spriingliche, aber auch in ihrer ganzen sozial-religissen Zusammensetzung 
_ ___ zweifellos urspriingliche Form des Gruppentotemismus ist eben der vater- 
a rechtlich exogame Lokaltotemismus. Wesentlich ist noch, da innerhalb der 
totemistischen Kultur in der Siidsee Altersverschiedenheiten, gewissermafen 
Schichtungen, nachweisbar sind, und da diesen Unterschieden auch solche des 
Totemismus selbst entsprechen. In der altesten Schicht der Kultur herrscht 
so gut wie ausschlieBlich der Tiertotemismus, der also, zunachst nach Mafgabe 
der Siidseeverhdltnisse, als dlteste Form zu gelten hatte; jiinger erscheint der 
Pflanzentotemismus, am jiingsten das System des kombinierten Totems, bei 

dem jede Gruppe mehrere Totemobjekte verschiedener Gattung besitzt. 
Weniger einfach, aber doch ziemlich klar liegen die Verhaltnisse in Afrika. 
Auch hier 1a8t sich eine Kultur nachweisen, die, obwohl weniger kompakt 
verbreitet, in ihrer Zusammensetzung dem totemistischen Komplexe der Siidsee 
entspricht. Zu ihrem Bestande gehdrt auch der Gruppentotemismus selbst, 
und zwar erscheint als urspriinglich wieder der meist mit Exogamie — bei den 
Betschuanen ist sie nicht belegt — verbundene vaterrechtliche Lokaltotemis- 
mus, wahrend die mutterrechtlichen Formen und sonstigen Ubergange des 
Systems im Einflufibereiche der mutterrechtlichen westafrikanischen Kultur 
liegen, augenscheinlich auch hier Kontakterscheinungen darstellen. Wie Austra- 
lien in seinen Vier- und Achtklassensystemen, so hat auch Afrika seine be- 
sonders charakteristischen Formen des Mischsystems, und zwar erscheint der 
mutterrechtliche Einflu8 in der typischen afrikanischen Mischform oberflach- 
licher als in der australischen. Denn nicht das ganze System ist mutterrechtlich 
abgewandelt, sondern es ist eine Spaltung der Funktionen eingetreten. Nur 


pth abe ol A ismus in Form, 
ippentotemismus ehinen dans alter als” dieser oder 
? Welche Form der Gruppentotemismen ‘ist die dlteste, die 


a -Beziehung: zum Totemobjekt und Exogamie, verschiedenen Kulturgruppen an a ‘i 
und zeigen nur, wie GOLDENWEISER will, beim Zusammentreffen DECREE eS 


Die ome ierung liegt darin, da, wie anc : 
_ mugehdrigkeit (2. B. Kegeldachhiitte), auch der ‘ote! s offen 
ey sekundare- Verbreitung gefunden | hat durch | die ker 
es ‘Verbreitung, der er besonders sein Vorhandensein in Ostatrika A Ben 
 Teile verdankt. ‘Und zwar weist das System in diesem jiingeren ‘Verbreitungs- 
i gebiete nun ‘auch besondere Eigentiimlichkeiten auf: nicht mur die. +, split ot 
totems“, d. h. die Eigentiimlichkeit, da® Teile von Tieren, auch Spielarten, whe 
‘vor allem von Rindern, als Totems auftreten, sondern auch auf der cae i 
Seite das Nebeneinander, Ofters die’ systematische Verbindung der exogamen = 
Gliederung mit einer endogamen, etwa der Art, daf die exogamen Gruppen rae 
als” Unterabteilungen von endogamen auftreten. Besonders die letzterwahnte eet, 
Erscheinung ist aber keine spezifisch afrikanische, ‘sondern findet sich inn Ev, 
Vorderindien wieder. Wenn es dadurch wahrscheinlich wird, da® die afrika- 
_nischen Hirtenvélker diese Einrichtung und somit auch einen Gruppentote- _ 
.  mismus iiberhaupt schon bei ihrer Einwanderung in Afrika mitgebracht haben, 
wenn sich ferner Totemismus und Exogamie gerade auch bei innerasiatischen = 
Hirtenvolkern findet, wenn endlich die erwahnte Verbindung von Endo- und 
Exogamie in Vorderindien auch gerade bei dem Hauptrest alter Hirtenvélker, Bs 
den Toda, freilich ohne Totemismus, vorhanden ist, so diirfen wir mit einiger 
Wahrscheinlichkeit schliefen, da8 die ganze in Rede stehende Gruppe «sozialer 
Erscheinungen in der Kulturfamilie der typischen Viehziichter heimatberechtigt 
ist und sich mit den Gliedern dieser Familie verbreitet hat. Wir hatten somit 
Gruppentotemismus, und zwar vaterrechtlich exogamen Gruppentotemismus, 
nicht nur in den Alteren totemistischen Kulturkomplexen der Siidsee und 
Afrikas, sondern auch in den vermutlich von Innerasien ausgegangenen Vieh- 
ziichterkulturen. 
Die Kulturstellung des Gruppentotemismus in Siidamerika fiigt sich, so- 
weit das bisher zu iibersehen ist, dem aus der Siidsee und Afrika gewonnenen. 
Bilde ein. Er gehdrt einer alteren Zone an, die auch sonst wieder Analoga 
des entsprechenden Siidseekomplexes enthalt. Und wieder weisen die von 
jiingerer Kultur weniger beeinflu8ten Bete der Zone vaterrechtlich exogamen 
Lokaltotemismus auf. 
Nur Nordamerika scheint andere Verhdltnisse zu bieten. Einen in seiner 
Verbreitung mehr oder weniger geschlossenen, mit den entsprechenden Kom- 
plexen anderer Erdteile iibereinstimmenden totemistischen Kulturkomplex gibt 
es in Nordamerika nicht. Der Gruppentotemismus schlieft sich zwar auch hier 
einer bestimmten Kulturschicht an, aber es ist das gerade die der mutter- 
rechtlichen Kulturen; formell zeigt der Gruppentotemismus iibrigens inner- 
halb dieser nordamerikanischen Schicht besondere Einheitlichkeit. in dem 
weitverbreiteten, wohl auf Einwirkung des Individualtotemismus zuriickgehenden 
ausschlieBlichen Anrechte der Totemgruppe auf bestimmte Namen und Ab- 
zeichen, das ihm in Nordwestamerika durch Uberwuchern seinen bestimmten 
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gli he § : 
| e Lokalorganisation | aupt das. 
Und eee diirfte der vaterrechtliche Gruppentotemismus. 2 
n- und einiger ‘Prariestamme mit drtlicher Sonderung der Totem- 
Lagerkreise kaum ein ‘Produkt der Enflehnung von den mutter- 
: - Bodenbaukulturen sein, sondern einer Alteren Kulturschicht an- 
yy “gehdren, als es diese mutterrechtlichen Kulturen sind. So fehlt es also auch 
+e hier nicht an Zeichen von der Prioritat des vaterrechtlichen Lokaltotemismus, 

-ohne da8 wir jedoch bisher die. genauere Kulturzugehorigkeit dieser Form in. 

- Nordamerika festzustellen verméchten. . 

Gruppentotemismus, und zwar vaterrechtlich | exogamer Giappentstemie ee 
‘mus, ist also vorhanden in einer Kulturgruppe, die in der Stidsee, Afrika und 


> 


es Siidamerika gleichmafig auftritt, in der Kultur der Hirtenvélker und in Nord- 
ss ~ amerika, hier in noch nicht fixierbarer Kulturstellung. Da die Viehziichter- 
-. kulturen mit den 4lteren totemistischen verwandt sind — sie nehmen. eine , 
. Ubergangsstellung ein zwischen diesen und den jiingeren vaterrechtlichen vom _ : 
s Typ der polynesischen und indogermanischen Kultur —, so bleibt. das nord- 
s amerikanische Vorkommen des Totemismus vorlaufig auBerhalb des nachweis- 
a baren genetischen Zusammenhanges. Als alteste Form darf innerhalb dieses 
: Zusammenhanges wie wahrscheinlich auch in Nordamerika der Lokaltotemismus 


gelten; und ebenso wird die aus den Siidseeverhaltnissen erschlossene Prioritat 
; des Tiertotemismus durch die Tatsachen der anderen pias im allgemeinen 
Z bestatigt. 

a Vermag die kulturgeschichtliche Betrachtung so iiber den Gruppentote- 
a mismus eine fiir den Anfang immerhin schon recht gute Orientierung zu 
schaffen, so la8t sich dasselbe hinsichtlich des Individualtotemismus noch 
nicht sagen. Die Hauptverbreitung und Hauptentfaltung hat er in Nordamerika 
gefunden, dessen Kulturschichtung bei ihrer augenscheinlichen Kompliziertheit 
noch am wenigsten untersucht und wo ja deshalb die Stellung des Gruppen- 
totemismus noch am zweifelhaftesten ist. Die Verbreitung des Individual- und 
Gruppentotemismus deckt sich in Nordamerika in hohem Grade. Besonders 
der Gruppentotemismus hat fast iiberall den Individualtotemismus neben sich 
oder ist von ihm durchdrungen und umgestaltet wie in Nordwestamerika. 
Dagegen scheint der Individualtotemismus haufiger ohne den Gruppentote- 
mismus vorzukommen, wie er denn auch weit nach Siiden, iiber Mittelamerika 
hinweg, verbreitet ist, wo vom Gruppentotemismus héchstens Spuren erhalten 
sind. In Afrika findet sich der Individualtotemismus zerstreut in der gleichen 
Zone des Siidsudans und Oberguineas wie der Gruppentotemismus. Auch sein 
Verbreitungsgebiet in der Siidsee liegt innerhalb der Grenzen totemistischen 
Kulturbereiches, aber freilich in dessen auferstem Siiden: abgesehen von 
einigen Fallen auf den Neuen Hebriden, ist er hauptsachlich aus Siidost- 
australien belegt, und als wichtiger Einschlag tritt er in der zentralaustrali- 
schen Mischform des Totemismus auf. Das ist ein Vorkommen, das, wenn 


Haigeafich, chat Kteristischy ist {0h C1nen A RCren ASI eee 
© komplex. Nimmt man ‘dazu s, sascneigas 3 
Re breitung der beiden Formen des Totemismus. 
| der die. wenigen dortigen Zeugnisse von Individualtote: ar 
 enthalt auger den Bestandteilen totemistischer Kultur. solche alteren 
le 80 wird die Zugehorigkeit des Individualtotemismus zur totemistis 
te - gruppe, also die kulturelle Zusammengehorigkeit mit dem Gruppento “ae 
- fiberaus zweifelhaft. Und dieser Zweifel wird erhoht durch einen wichtigen hha 
 jnneren Unterschied: “mit dem individuellen Totem verbindet sich in allen drei eit 
-- -erwahnten Vorkommensgebieten die Vorstellung vom alter ego, eine Vor- 
ae i stellung, die dem Gruppentotemismus im ganzen vollig abgeht, abgesehen 
eh von ausgesprochenen Mischformen, sich nur ganz selten — so am Cross-River 
in Westafrika — bei ihm vorfindet. = “s Nae 
. Ahnlich wie beim Individualtotemismus liegt die Frage der : Kaltystellnne a 
ie beim Geschlechtstotemismus, dem der Alter-ego-Gedanke wenigstens teilweise = 
a le ~~ ebenfalls anhaftet. Auch er, auferhalb Australiens nur ganz selten belegt, ist es 
Pee. dort in der Hauptsache aus dem Stidosten bekannt. Eine Organisation und 
Entgegensetzung der beiden Geschlechter, wie er sie darstellt, findet sich aller- 
dings, jedoch ohne bisher bekannte totemistische Fassung, in anderen. tote- 
mistischen Gebieten der Siidsee. Doch verbietet die erwahnte, ausgesprochen 
siidaustralische Hauptverbreitung auch hier nach dem heutigen Stande unserer — 
Kenntnis die sichere Zuweisung zum eigentlichen totemistischen Kulturkomplex. 
Zu einem wohl auch fiir den Geschlechtstotemismus entscheidenden Urteile 
iiber die Kulturstellung des Individualtotemismus bedarf es in erster Linie der 
genaueren Erforschung amerikanischer Kulturschichtung. Wichtig ware auch 
eine Untersuchung iiber’ die Kulturzugehorigkeit der Alter-ego-Vorstellung, die 
unter anderen bei den Hirtenvélkern ziemlich verbreitet zu sein scheint. 

Eines la8t sich doch schon mit einiger Wahrscheinlichkeit sagen: der 
Individualtotemismus gehért entweder der gleichen Kultur an wie der Gruppen- 
totemismus, und zwar dann nach dem australischen Befunde ihrer dltesten 
Schicht, oder einem noch 4lteren Komplex. Damit ware also der Zeitfolge 
nach wohl die Méglichkeit gegeben, da8 der Gruppentotemismus aus dem 
Individualtotemismus hervorgegangen sein konnte. Dagegen ist jedoch zundchst 
zu sagen, da den altesten Formen des Gruppentotemismus eine so charakte- 
ristische Teilerscheinung des Individualtotemismus wie die Alter-ego-Idee fehlt. 
Aber der Individualtotemismus hat auch eine weitere Eigentiimlichkeit: da8 
ein individuelles Totem von den weitaus meisten — auch durchaus nicht von 
allen — Mitgliedern der Gemeinschaft ohne fremde Hilfe, also gewissermaBen 
aus eigenem Rechte erworben wird, scheint eine besondere amerikanische Aus- 
bildungsform der Sache zu sein. Der urspriingliche Zustand, der sich selbst in 
den amerikanischen Verhdltnissen noch deutlich spiegelt, scheint der gewesen 
zu sein, da8 nur die Zauberer ein Individualtotem besaBen, andere es, urd 
zwar meist gelegentlich der Initiation, nur durch ihre Vermittlung gewinnen 
aha Nun ist aber der Gruppentotemismus, wie uns die kulturgeschichtliche 

ung gelehrt hat, in seiner dltesten Form ausgepragt, allgemeiner, 


etwa eine Totemisierung des Alter-ego-Gedankens wire. 


_ ich als die Alteste ansprechen zu diirfen glaube, nicht ein primares, ein Anfangs- 
gebilde der Kultur sein kann. Wichtig ist fiir diesen Punkt die Art, wie der 


-Bezug des Menschen zu seinem Totemobjekt, urspriinglich meist einem Tiere, — 
- vorgestellt wird. Diese Vorstellung ist sehr variabel, genealogisch, monistisch, — 


oft aber ganz farblos; das Totem wird als Freund, Verwandter usw. angesehen. 


Und da diese farblose Auffassung gerade in den 4ltesten Formen besonders 


haufig ist, auferdem als neutral gerade die verschiedensten Spezialisierungen 
zulaBt, darf sie wohl mit ziemlichem Recht als die urspriingliche gelten. Es 
ist, um einen pragnanten Ausdruck zu gebrauchen, ein Gefiihl der Kamerad- 
schaft. Und es ist eine Lokalgruppe, es sind die Bewohner eines bestimmten 
Landstriches, die fiir eine Art von Tieren ein kameradschaftliches Gefiihl em- 
pfinden. Weiter fiihrt uns, soviel ich sehe, keine mdgliche Auffassung vom 
Ursprung des Gruppentotemismus an der Voraussetzung vorbei, daf im Ur- 
sprungsgebiete die jeweiligen Totemtiere mit den entsprechenden Menschen- 
gruppen in einem irgendwie naheren Kontakt gestanden haben miissen. Wenn 
dem aber so ist, bedarf dann das dem Totemismus zugrundeliegende Kamerad- 
schaftsgefithl noch einer besonderen Erklarung? Es trifft nicht zu, da der 
primitive Mensch tierische Siedlungsgenossen einfach nur als bequemste 
Beute betrachtet. Im Gegenteil entspricht es, wie wir aus individuellen Fallen 
genugsam wissen, seiner Denkart durchaus, einer seinem unwissenschaftlichen 
Denken unerklarlichen Gemeinschaft eine besondere Bedeutung beizulegen. 
Freilich wird man sagen: Solche Anschauungsweise ist aber nicht auf eine 
bestimmte Kultur beschrankt; warum hat sie sich gerade in einer bestimmten 
Kulturgruppe zu einer festen Institution ausgebildet? Nun, zu einer allgemeinen 
und festen Institution konnte sie naturgemaS nur da werden, wo eine 
eroBere Anzahl solcher Bevélkerungsgruppen | zu einem in festen Wechsel- 
beziehungen stehenden gesellschaftlichen System zusammenwuchs. Solche 
wechselseitige Beziehungen lieferte dem Kulturkreis, in dem der Gruppentote- 
mismus gro8 wurde, die Exogamie, und deshalb ist die kulturgeschichtliche 
Feststellung wichtig, dai der alteste nachweisbare Gruppentotemismus bereits 


exogam war. 
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; Ist der Individualtotemismus nicht in irgendeiner Form die Woeel, ie f. 
ea Deappcriulemisints, so ist eine andere Quelle fiir diesen freilich zunachst 
nicht ersichtlich. Es darf aber. gefragt werden, ob eine solche Quelle iiber- 

_. haupt notwendig da sein muf, ob der Gruppentotemismus in der Gestalt, die 


ieee aNOrt ‘Bruder und Schwester als normal. ‘anzuseben; diese sind ja 
ae keine Wohngenossen. Ist die- exogame Tendenz hier. positiv ausg 
wire sie in der totemistischen — ‘Kultur negativ geblieben, hatte auch 


: ~ australischen Kultur angehérig, ist die Gewohnung, he 


- urspriinglichen Lokalcharakter beibehalten, ihn jedoch auf die Siedlu App 
- erweitert. Selbstverstandlich kann dabei, wie die Exogamie zur Fixierung de 
Totemgedankens, so dieser zur Fixierung der Exogamie auf die Tofemening 

-beigetragen haben. =e Oe 

All das sind jedoch beim heutigen Stand ack. ace nore in 1 bone 2 

Grade Méglichkeiten. Gréfere_ oder geringere GewiSheit wird nur die Forts 33 

-setzung der kulturgeschichtlichen Arbeit schaffen kénnen. Objektiv mu8 zunachst 

die Genealogie der Kulturen, damit die Altersfolge und der Verwandtschafts- a 

grad der einzelnen Erscheinungsformen herausgearbeitet werden. Dann erst ne 

konnen wir endgiiltig die Frage zu beantworten suchen, welche inneren Ver- 
 kniipfungen und Erklarungen der gewonnene 4ufere historische Tatbestand 
als méglich zulaft. ast 
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10. The method of investigating totemism. : = 
By A. A. GOLDENWEISER, New York. cg 


In accordance with the plan of this symposium, I propose to present in — 
the following pages a brief outline of my conception of totemism as first 
enunciated in “Totemism, an Analytical Study” and subsequently supplemented 
by a number of short articles. Since the publication of my last printed state- 
ment, further study and discussion have resulted in minor modifications in 
point of view. These also may propels be embodied in the following presen- 
tation. 

Description of a Totemic Gonplen — A survey of totemic 
communities justifies, I believe, the following generalized description of a 
totemic complex. In every totemic community we find the tribe differentiated 
into a number of social units, clans.. Within the limits of such clans the 
so-called “‘totemic’” features are socialized. The specific content of the features 
differs from clan to clan but the form these features assume, their functional 


" Cf. “Totemism an Analytical Study”, Journal of American Folk-lore, vol. XXII, 1910, 
p. 178—293; RoBERT H. Lowrie, “A New Conception of Totemism”, American Anthropologist, 
vol. XIII, 1911, p. 198—207, and my “Exogamy and Totemism defined, a Rejoinder”, ibid. vol. XII, 
1911, p. 589—597; ANDREW LaNG, “Method in the Study of Totemism’’, ibid. vol. XIV, 1912, 
p. 868—382, and my “ANDREW LANG on Method in the Study of Totemism’”’, ibid. vol. XIV, 1912, 
p. 882—391; review of ‘“Totemim” by EDWARD. Sapir in Psychological Bulletin, vol. IX, 1912, 
p: 404—461; A. VAN GENNEP, “Publications Nouvelles sur la Théorie du Totemisme’’, Revue 
de Histoire des Religions, LXV, 1912, p. 19—23 of Reprint: and my “The Origin of Totemism”’, 
American Anthropologist, vol. XIV, 1912, p. 600—607, and “The Principle of Limited Possibilities 
in the Development of Culture”, Jouai of American Folk-lore, vol. XXYI, 1913, p. 259—290, 


iferen: am fimnetion ly equivalent, dee] 
e sufficiently. emphasized. No more faulty” analogy a 

d than to compare the clanmates of the various: ON 

/ man any religious sects. Neither the attitude of rivalry or contempt, — 

‘that of. missionary zeal, perfectly plausible in such a religiously hetero: 


¢ pecuTous community, can Hoseily: be ascribed to the clans of a _totemic He 


Siaiotat of totemic manifestations in a community as a ‘religion, then we 


dlis disregarding Ae auiaslapical difficulties, we were tg Bate “the: 


_ might say that whereas the totemic thought, emotion and activity is specifi- 
cally different for each clan, their religion is one. 


It will be noted that a generalized description of a iene! complex . 


ey “reveals, on the one hand, a phenomenon of specific socialization; on the 
Voter hand, the things that are socialized are “totemic” features. True, a more 
_ extensive acquaintance with totemic fact, has resulted in an appreciable multipli- 


cation of features which are known to appear as integral parts of totemic 
complexes. Nevertheless, such features do not embrace all possible forms of 
practice and belief, but, whether ceremonial, or artistic, or mythological, or: 
eponymous, they center about certain beliefs entertained about animals, plants 
or inanimate objects. Thus while it is doubtless correct to designate such 
beliefs with their concomitants as “emotional values”, such a designation is 
not sufficiently definitive. An illustration will make this clear. Among the 
Thompson Indians multiform relations obtain between individuals and animals 
(sometimes plants) in the form of guardian spirits. In addition, one finds that 
certain guardian spirits appear only to certain groups of people, such as 
hunters, gamblers, women, shamans. But such relations with guardian spirits 
remain among the Thompson Indians purely individual affairs (although the 
individual’s choice may, as indicated above, be limited); in fact, we find 
among these Indians no clans, i. e., groups of actual or assumed kindred, 
within the limits of which such relations with animals, plants, &c. could 
become socialized. There is no totemic complex. The situation is different 
among the Yukaghir. Here there exists a clearly defined gentile system. With 
each gens there are connected one or several shamans. Each shaman has 
in his control a number of guardian spirits, apparently all animal, with whose 
assistance he can influence to the good of man the numerous animal and 
anthropomorphic spirits constituting the Yukaghir Pantheon. But while each 
shaman claims his own protectors, his own peculiar powers, and to a large 
extent his own ritual, no one protector or power or group of protectors and 
powers are characteristic of the shaman or shamans of the separate clans; 
nor is there any special relation between certain gentes and certain domains 
of the spiritual world controlled by their shamans. In other words, the animism 
and mythology of these people, and the ritualistic activities and spiritual 
powers of ther shamans are in no sense specifically correlated with their 
Anthropos X—XI. 1915—i916. 17 
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LA tribe differentiated into clans, bey groups of actual. or + assumed 
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as an ‘integral totemic organization. ou 

3. The features center about beliefs referring to animals, plants @ and in- 
animate objects. 
It also appears that whereas totemic complexes characterized as aeOve 
are sufficiently like one another to be designated by one term, neither the 
social units, nor the features, nor the processes of socialization, are in them- 
selves specifically totemic, in the sense of occurring only in totemic complexes 


and nowhere else. This suggests an analysis of totemic complexes from si 


point of view of content, development, and origin. | 

The Totemic Complex and its Features. — The analysis of rete 
complexes from the point of view of their features and_the mode of their 
association was the main task of my “Totemism: an Analytical Study”. The 
results there reached may now be briefly enumerated, in a somewhat modified 
form. While there is a great general resemblance in content between totemic 
complexes, there is also considerable variability, which in extreme cases, like 
those of the Northwest Coast and the Central Australian complexes, becomes 


great. Some features again are more constant than others: thus exogamy of - 


the clans, “totemic” clan names, prohibition to kill or eat the totem animal, 
are more constant than the representation of the totem in art or the tracing 
of descent from the totem. The range covered by totemic features is much 
larger than was once supposed; nevertheless, the variety of features that appear 
in totemic complexes is by no means unlimited, an now that Frazer in his 
“Totemism and Exogamy” has given us a survey of most known totemic 
communities, our knowledge of the range of features that tend to appear in 
totemic complexes may be said to be fairly complete. 

As to the relative importance of different features in a given totemic 
complex, it appears that the different features are not as a rule of the same 
emotional value, some one feature often markedly predominating over the 
others and thus giving a distinct coloring to the entire complex. In different 
complexes different features fulfil this function. Totemic art in the Northwest 
Coast, complex magical ceremonies among the Australian Aranda, totemic 
taboos in many Bantu communities, may serve as examples of this. 


i i compared to non-totemic ones thus reveals the’ following escriptive engi | 
m _ tistics of a totemic complex: | Secs 


2, Certain so-called “totemic” features eonatiecd witnn the limits of ae 
clans, which constitute them as equivalent totemic units, and the a system _ 


o-called “totemic” features. Moreover, each one of the features may have 
‘different historical “origins” and different psychological settings. If that is true, — 


| even though it may form part of a totemic complex. Not that it. may not be 
sm 50, derived, but it may also have an extratotemic origin. Thus animal taboos 

_ in a tribe may be derived from the fact that the animals are totems, or ani- 
mal taboos may have existed independently of the totemic organization and. 
_ have been applied to the totems, or tabood animals may have become totems. 

a The conclusion thus becomes inevitable that a totemic organization may > 
not be regarded as a genetic unit, but that it constitutes a complex comprising 
ees _ heterogeneous cultural elements of multiple derivation. In other words the to- 


ciation which is achieved by means of their socialization within the limits at 
- the social units or clans comprised in the system. 
If such is the nature of totemic complexes, how account for the geo- 
Bs graphical distribution and specific characteristics of totemic communities as 
e. revealed by the data of ethnography? 

The Hypotheses of Parallelism, Diffusion. and Convergence. — 
This is not the place to re-open the time- honored discussion of parallel 
developments. I believe, however, that at this stage of our knowledge most 
students of culture will agree that uniformities in complex processes of de- 
velopment are rare, and when the cultural phenomena and with them the 
processes that go to their making are highly complex, the probability of their 
recurrence even in two independent instances approaches zero. A totemic com- 
plex is a phenomenon of that type. It represents a highly complex aggregate 
of cultural features of varied psychological and historical derivation which be- 
come associated into a closely integrated psycho-sociological system. 

To assume parallelism here is more than even the most orthodox evo- 
lutionist should attempt. It is highly probable that isolated totemic processes 
have recurred again and again in totemic areas, in substantially similar forms; 
it seems also that the mechanism of totemic coordination, in its general fea- 
tures, must have been very much the same in all totemic complexes (see 
section on The Origin of a Totemic Complex); but the historic fates 
of different totemic complexes, the specific stages through which each has 
passed, must have been varied in the extreme. 

Evidence abounds of diffusion of totemic systems. In North America it 
has, in certain instances, been clearly demonstrated. The spread of features of 
the totemic organization of the Tlingit, Haida and Tsimshian southward, the 
spread of entire complexes of totemic Northwest Coast features northward to 
the Eskimo and eastward to the Athapascan and Salish, are processes that may 


be regarded as practically historical. Nor is this all. The totemic complexes 
17* 


e to ne ‘bat. accu Rceehere: in “giite ‘different con- os : 
on the: other hand, clearly defined totemic complexes may lack any of | 


nt iby 
mR then: a totemic origin ‘may not without special evidence be sacribed to a feature, 


_» temic complex represents an association of such cultural elements, an asso- — 


‘ 


a ‘ aps many ‘of the . Banti tribes of paranriei A : 
North Australia and of those of the Southeast of ‘that ‘continent, 


a far-reaching similarities coupled with geographical continuity, that in Sadie ie 


fa all of these instances extensive diffusion of totemic features and perhaps of © 


entire totemic systems must be assumed. to have occurred. The hypothesis of 


diffusion, however, cannot by itself ‘solve the totemic problem. At best, it may — 


implify our task by decreasing the number of complexes to be analysed. The 
task of reducing totemic systems to genetically integral cultural areas has not 
“as yet been completed, but data at our disposal justify the assumption that 
~ the process of reduction will leave a considerable number of totemic cultures, more © 
than one in each of the “‘totemic’” continents, to be accounted for and interpreted 
by other methods than that of diffusion. The hypothesis of diffusion, rivalling that 
* of independent development, was born of genuine insight into the nature of histori- 
cal processes; but the theory of diffusion uncritically applied, diffusion “beyond 
Space and Time”, becomes the least historical of all ethnological hypotheses. 
There remains a third - ‘way of interpreting the similarities of totemic 
complexes: by means of the hypothesis of convergence. This hypothesis seems 
admirably fitted to account for the somewhat paradoxical situation? © 
The “origins” and historical developments of totemic complexes must © 
be assumed to have been varied. Nevertheless, totemic complexes reveal 
sufficient similarities in their structure, contents, and what might be called 
their psycho-sociological flavor, to justify the designation of such complexes 
by one descriptive term. The hypothesis of convergence reconciles this actual 
similarity with genetic diversity. Totemic complexes may have had diverse 
origins, their historics may have been different, but through the working of 
certain psycho-sociological factors, the resulting totemic complexes are in many 
ways comparable. In fact, as suggested elsewhere, the theory of convergence 
may be utilized to account for three distinct aspects of totemic complexes. 
The separate features in two or more complexes, in so far as they are com- 
parable, must have often been due to convergence, for the objective and 
psychological history of such features must, in many instances, have been 
quite different. Again the totemic social structures with their features, which 
as a rule are strictly comparable, must be ascribed to convergence, for the 
order and specific mode of absortion of the features by the system, or their 
origin within the system must also have been vastly different in the several 
- instances. The totemic association is a convergent process. And, finally, the 
totemization of. the complex, the translation of the features of whatever de- 
tivation into totemic terms, must be regarded as a convergent process, which 
operates in the case of each complex with a psychically heterogeneous 
aggregate of cultural features, and through a process of assimilation moulds 
them into a totemic atmosphere which pervades all totemic complexes and 


constitutes perhaps the prime basis of their comparability. The totemic assi- 
milation is a convergent process. 


1 For a more systematic theoretical discussion of this point see “Principle of Limited 
Possibilities” &c., Journal of American Folk-Lore, vol. XXVI, 1913, p. 280—282. 


d tc emic. processes. ‘must have recurred numerous times, Processes of | 


r | diffusion of totemic features and perhaps of entire systems must certainly have ey 
: taken. place, resulting in highly comparable totemic. ‘organizations. spread. over 
wide and continuous geographical areas. Genetically independent totemic aed 


50 complexes, finally, must be ascribed to multiple. processes of convergence. 


The Origin of a Totemic Complex. — The preceding remarks 
indicate that a uniform origin for totemic complexes may not be posited. 


f t 
True, some origins, such as totemic names of clans, or perhaps totemic taboos, 


may have occurred more often than others, but this Circumstance, if true, is 


_ not significant, and the fact remains that multiple possibilities of totemic 
origins readily present themselves. Moreover, such first origins “must in no 
sense be taken to represent potential totemic complexes. They are nothing - 


but starting points of complexes, when looked at from the point of view of 
their concrete contents. The complex itself, being the product of an association 
of features through processes of socialization of such features in a clan 


system, must from the start present certain aspects of social organization and — 


of psychological attitude, with reference to which the individual features, 
whether they happen to appear earlier or later in the making of the complex, 
are factors of altogether subordinate importance. Of greater interest is it to 


understand the mechanism through which a totemic complex comes into being. 


I have suggested such a mechanism in “The Origin of J oremisnt” (American 
Anthropologist, 1912). 

The argument there presented is briefly as follows. The totemic association 
must of necessity be a lengthy process occupying considerable periods of 
time during which the individual features are “evolved” within the complex 
or are drawn in from outside, socialized in the clans and psychologically 
assimilated. Now, it has been remarked before that, from the point of view 
of their features, the clans of a totemic system constitute equivalent totemic 
units, i. e., the features, while differing in content, are functionally the same 
in all the clans of the system. Clearly, one may not assume that these functional 
characteristics of the clans developed independently in each clan. In other words, 
there must have been a process of diffusion of features from clan to clan. Not 
indeed in the sense that the identical concrete feature spread from clan to clan, 
but that the appearance of equivalent features in one clan was followed by 
the appearance of equivalent features in the other clans of the system. 
Thus the process of totemic association must be conceived of as a series of 
successive cycles of diffusion of totemic features, justifying the designation 
of this theory of the origin or more strictly of the development of a totemic 


complex, as the pattern theory.? 
1 For an alternative version of the theory with reference to the early stages of a totemic 


complex as well as for some special applications of the pattern theory, se “The Origin of To- 
temism”, American Anthropologist, vol. XIV, 1912, p. 605, note 2, and p. 606—607. 
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social units. The clans of a totemic complex, on the other hand, while carrying 


totemic functions, are not constituted social units by the exercise of such 


functions, but by the inherent character of their social composition: they are 


hereditary groups of individuals united by the bonds of actual or assumed 


kinship. This circumstance has important corollaries. Clans often stand in in- 
timate relations to. localities, houses, exogamy, phratries and dual divisions, 


‘relationship systems, all features with which religious societies have no bonds a 


whatsoever. 

This fundamental difference of kind between the social units which carry 
the religious functions of societies and those which carry the totemic functions 
of totemic complexes, changes the entire psycho-sociological character of the 
complexes in the two instances. There are other less significant differences: 
the hereditary element, essential in a clan, is by no means indispensable in 
a religious society, although a tendency towards the hereditary transmission 
of the privileges of a society may often be discerned; the religious attitude 
towards the animal or other spiritual guardian, is much more pronounced in 
religious societies than it is in clans; the individual aspect is much more 
marked and important in the relation of a member of a religious society to 
his guardian, than it is in the relation of a totemite to his totem. In principle 
the relation of totemic complexes to tribal clusters of religious societies is 
like the relation of totemic tribes to tribes of the Thomson River type, or of 
the Yukaghir type, or of the Iroquois type. Among the Thompson Indians some 
features are present which also occur in totemic complexes, but there is no 
social system with which these features could be correlated; among the Yukaghir 
we find the features and the social system, but the association of the two, 
characteristic of totemic communities, is absent; the social system exists among 
the Iroquois as well as the phenomenon of socialization of certain features, 
but the features that are socialized are not the kind of features that occur in 
totemic society; in religious societies, finally, we find the features, and the 


heterogeneous features within. the limits of such units; ‘moreover a tribal. group oehee? 
of religious societies is no less a complex. than a totemic system, and must age 
‘be interpreted as an association of features of varied historical and psycho- ewes 
logical derivation. Is there any justification then to keep the two sets of pheno- ete 
mena apart and distinguish them by separate terminologies? That such a course eee 
is justified will appear from an examination of the differences between tribal = 
clusters of religious societies, on the one hand, and totemic complexes, on the 
~ other. In the two instances we are dealing with entirely different types of so-— 
cial units. The religious societies are social units only.in so far as they are 
‘religious societies, that is, their functions as religious societies constitute them = 


are not the “ind af eect nits: ‘that carry the features of 
coeeem similar to totemic complexes in imany respects, on 
riptiv and. theoretically, tribal clusters of religious societies display aes 
a ypical “differences from the latter; a religious society is not a totemic 
nd it is proper that the two sets of phenomena should be distinguished — 
jeri nologically and that the problems presented by them should be regarded 
as distinet, It- goes” without saying, on the other hand, that a comparative study 
of religious societies and of totemic complexes may lead to most instructive — 

; ~ results and that further search for possible genetic connections, in some areas, 
between religious societies and totemic clans — a possibility often suggested — 
but never demonstrated — is highly desirable+. 


ca” A Note on Terminology. — In the course of totemic research and 
a discussion, various questions of terminology have often arisen. | do not pro- 
pose to re-open them here. There is one, however, which has not so far re- 
_ ceived any attention but is likely to come up for discussion in the near future. 
In North America, India, and elsewhere, we know of a number of tribes that: . eis 
have clans with animal names and exogamy but otherwise lack'the characteristics . Bi, 
of totemic communities. Such clans and tribes are often designated as totemic. uf 
- Is such a designation justifiable? As an argument covering this issue has been 
2 presented in another place, I shall reproduce it here verbatim. ‘Animal and bird 
names given to individuals, societies, social groups, objects, are so common a 
feature in primitive society, that one may not, without special reasons, ascribe 
the presence of animal and bird clan names to some “special relation” bet- 
ween the clan-mates and their eponym. In other words, these names may be 
given or assumed just as nicknames, local names, honorific names, are given. 
or assumed, and no special significance need be ascribed to them. Similarly, 
the exogamy of these clans may not have any more to do, either historically 
or psychologically, with either the names or the eponymous species themselves, 
than it has with the local names or nicknames of the Haida or Crow clans. 
In the absence of any special processes, it would not seem justifiable to 
apply a separate term, the term “totemic” to exogamous clans of animal 
name, while refusing this appellation to exogamous clans with nicknames, 
or local names, or names derived from a human ancestor. On the other hand, 
the animal name may be psychologically associated with the animal, in the 
minds of the givers or the receivers of the name, or of both. The exogamy 
of the clan may also, from its very inception, be traceable tho this association 
with the animal, either directly or through the medium of the clan name. 
Here a “special” process could be discerned, and the therm “totemic” would 


> 


1 A signal attempt in that direction, without definitive results, however, was made by 
HuTTon WEBSTER in his “Totem Clans and Secret Associations in Australia and Melanesia”, 
Journal of the Anthropological Institute, vol. XLI, 1911, p. 482—508. 
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i _ with the: animal. 


In cases of this. latter type, wwhien at Best’ Wout ‘represent bul 2 a very 


small number of instances, one might justifiably use the term “totemic” in 
- view of the traits, or — with equal justice — abstain from using the ime 
in view of the actual absence of any totemic processes. 
Summary. - —_ The substance of the foreoing remarks ey now be 
expressed in the following propositions. 
The essential descriptive characteristics of a totemic EARee are 1. Cultural 
features, ceremonial, artistic, mythological, &c., centering about beliefs with 


respect to animals, plants or inaminate objects. 2. A subdivision of the tribe 


into definite social units, or clans. 3. Socialization of equivalent features 
within the limits of the clans. : 


. 


A totemic complex is an aggregate of associated and assimilated cultural 
features of varied historical and psychological derivation. 


While parallelisms of isolated totemic processes have probably occurred, 
and diffusion of totemic features and perhaps even entire totemic systems 
has certainly taken place, the similarities in content, structure and function 
of genetically unrelated totemic complexes must be ascribed to convergence. 


The search for specific “first origins’? of totemic complexes, is vain; but 
an analysis of the composition of a totemic. complex indicates that the 


mechanism of totemic growth must consist of a series of cycles of diffusion 
of totemic features through the system. 


Tribal clusters of religious societies and totemic complexes reveal striking 
similarities in content, structure, and probable historical derivation, but typical 
differences are also observable due-to the fundamental difference of kind of 


the social units which constitute the social substratum of the two phenomena. 
They should, therefore, be kept apart. 


In conclusion I should like to suggest a number of investigations which, 
in my judgement, would further the solution of totemic problems: 1. A reduction 
of totemic areas to genetically related totemic cultures. 2. A minute description 
and intensive analysis of totemic complexes from the point of view of concrete 
content, interrelation of features, and the psycho-sociological aspect of the 


" The chronological order of development of the two traits could be reversed without 
affecting the argument. 


ea : ¥ The comparative study of the concrete concrete contents of totemic complexes would 
be much facilitated by the use of the tabular method as exemplified in “Totemism, an Analytical 
_ Study” Journal of American Folk-lore, vol. XXIII, 1910, p. 229, 


266 / Analecta et Additamenta. 


Analecta et Additamenta. 


Croyances populaires a Mossoul’, Turquie Asiatique. — Les parents ou amis 
qui acompagnent un voyageur jusqu’au point de dépdrt, dérobent a son insu tout ce qui leur 
tombe entre les mains en fait de nourriture et la mangent sur place, quelquefois méme, ils 
retiennent son vétement ou vident sa poche. En faisant cela, d’abord son voyage ne sera pas 
retardé, puis il retournera trés vite 4 son pays. : 

Pour la méme raison, les parents ne balayeront pas leur maison le premier jour du départ 
de leur enfant: bien plus, ils croient qu’en le faisant, son retour devient métaphysiquement 
impossible. 

Quand on ne veut plus d'une personne, on attend le moment de son départ pour jeter 
derriére lui sept cailloux: de la sorte on ne le reverra plus jamais. 

Le voyage au vendredi est de mauvais augure, parce que le vendredi réunit les absents. 
Celui qui partirait ce jour-la, risquerait de ne plus revoir sa patrie. 

Pour couper la fiévre intermittente, on dérobe quelques morgeaux de vétements du malade, 
a son insu toujours, et on les met dans le bats-d’une monture qui part pour un pays lointain: 
la fiévre est ainsi transportée sous d'autres cieux. 

Celui qui est atteint du rhume, n’a qu’a suspendre un balai au cabinet pour se guérir. 

Le reméde est plus simple pour celui qui a un furoncle aux yeux: il n’a qu’a se tenir 


sur le fumier et dire ces vers: 
Dekdek, ma tastahi, 


Dekdek, ma takhtazi, 
Wanta assabe almalih 
Qdeed eal mazbaleé. 


Furoncle, tu n’as pas honte, 
Furoncle, tu ne rougis pas, 
Et tu es le beau jeune homme 
Qui te tiens sur le fumier. 


Celui qui tourne par trois fois autour d’un malade, en prend la maladie, tandis que celui- 
ci en guérit complétement. 

Celui qui sent des démangeaisons dans la paume de sa main, attend, avec beaucoup 
despoir, une grande fortune. 

Celui qui mange du pain brilé, est sfir de trouver sous peu une grosse somme d’argent. 

Ceux qui batissent une nouvelle maison, attachent au haut de la porte un ceuf vide troué 
aux deux bouts et suspendu par un fil portant A-son extrémité supérieure une noix de galle 
et un bibelot qui empéchent l’ceuf de tomber: c’est un reméde infaillible contre le mauvais ceil. 

De méme, la noix de galle et le bibelot sont suspendus au cou des petits enfants, et 
des animaux chers a leurs maitres: cela les empéche en outre de leur étre ravis par la mort. 

Contre le mauvais ceil, on suspend aussi a-la porte des chambres une téte de bouc. 

Quand une personne regarde avec trop de complaisance un enfant cher 4 sa mére, celle-ci 
crache par terre et pique son crachat avec une aiguille: si elle ne faisait pas cela, il arriverait 
malheur a son enfant. 
asain eee ace pour sa beaute, on Aw dit de regarder 

; pas, il lui arriverait certainement malheur. 
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Ss da Bay devra porter avec iui du fer, ee Vacier, ou tout autre 
‘peut fabriquer une arme- quelconque ; on croit généralement que les — 
e en élevant de hautes portes surtout sous les arcades obscures. -La 
ee: Seah ou de cet acier, brillerait alors et ferait fuir les esprits diaboliques. 5 
: Quand o on ne connait pas le mal du petit enfant, on Vattribue généralement au démon: ca, 
og ee pour cela que, si on veut que le mal quitte enfant, on doit a tout prix contenter le AS a 
; ce qu’on ‘obtient par l’encensement de toute la maison. 
= Le: moyen pour faire cesser tous les sortiléges, et paralyser. Paction des magiciens c'est ud 
aus Yes téciter les psaumes a l’envers en commencant par le dernier. 
; Quand un petit enfant tombe par terre, on atrose immédiatement Vendroit avec de Peau 
ae salée pour que le diable n’ait aucune action malfaisante sur lui. ‘ : 
_ - _ Celui qui se voit en songe, mangeant de la main d’un mort, doit craindre pout sa vie; 
car c'est un signe évident que le mort veut en Palléchant, lattirer a lui. 
~Celui qui réve qu’une dent lui est arrachée, se persuade que quelqu’un de ses parents 
est mort ou du moins qu’il mourra prochainement. 
Une personne qui a eu une conversation avec un mort, dira en la rapportant: ,Le ‘mort 
m’a dit ceci et cela; fasse le ciel qu’il ne me dise rien aujourd’hui!* Si elle n’ajoutait pas cette 
phrase, le mort la saisirait immédiatement. ane 
Quand, en parlant d’un mort, on dit qu’il était du méme age que tel (vivant), on ajoute ' Pe 
aussit6t: ,Que la mort soit loin de lui (Sb je aw ba‘id ‘an felan)\“ Sinon onrisqueraitdemourir. ae 
Celui qui voit un aveugle dans son réve, s’imagine a son réveil trouver toutes sortes Bits 5 
de difficultés pendant sa journée. % 
Une maniére (infaillible) pour connaitre qui de homme ou de la femme mourra le pre- ae 
mier, c’est de compter les lettres qui composent leurs noms, de mettre de cdté celles qui sont 
identiques et de voir combien il reste de lettres dans l’un ou l’autre nom qui soient contenues 
dans le mot mat «mort». Celui dont le nom contient un plus grand nombre de ces lettres, 
m mourra le premier. wy 
Quand une femme perd un de ses parents, elle s’habille de noir en signe de deuil: 
cependant elle ne portera pas de robe noire si son mari est a l’étranger, de peur qu’il ne meure. 
On prétend que la premiére nuit d’un mort dans un tombeau est la plus terrible en 
souffrances pour lui: c’est pour cela que lorsqu’on veut affirmer une chose, on jure de la sorte: 
«Par ma premiére nuit, la chose est ainsi!» C’est-a-dire: Si la chose n’est pas telle que je 
Vaffirme, que Dieu augmente mes souffrances de la premiére nuit. 
Quelqu’un qui voit en songe le décés de son ami, s’imagine pouvoir vivre dorénavant 
beaucoup: le mort est stapposé lui avoir donné ses années. 
Ceux dont un des leurs meurt, ne peuvent ce jour-la faire la cuisine chez eux, mais les 
voisins leur en apportent: la mort se mélerait aux mets. 
Le chien qui aboie-d’un aboiement long et continu, le museau tourné vers une maison 
en particulier, annonce toujours une grande calamité et un malheur inévitable pour cette maison. 
De méme, quand un chien hurle, on retourne immédiatement les souliers pour éviter le 
malheur qu’il annonce. 
Pour tranquilliser une personne subitement effrayée, on la méne chez une femme-«médecin», 
qui la frappe par trois fois sur le front, puis met a différentes reprises ses mains a terre en les 
y tournant et retournant, comme pour y poser le mal qu’eile en a pris. 
On donne a Venfant qui a frappé ou effraye son compagnon de \’eau pour y laver ses 
mains, puis on fait boire cette eau a celui-ci: cest le seul reméde qui puisse le guérir. 
Un autre cate pour tranquilliser un homme qui a été effrayé, c’est lurine qu’on lui 


fait boire. . 
Le hibou qui ferait entendre sa voix, de méme le corbeau qui croasserait au-dessus d'une 


maison, annonce toujours un malheur imminent. 


“- 
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que les autres. 


Le coq qui chante avant minuit, jette aussi dans le trouble les habitants de cette maison : . 


ils sont toujours dans l’attente du malheur annoncé. 


La femme qui dans sa grossesse a désiré manger quelque chose et n’a pu en avoir avant 


d’accoucher, trouve toujours empreinte sur le corps de son enfant, leffigie de la chose désirée ; 


cest ainsi qu’on explique les grains de beauté ou différents points noirs de formes diverses. 


qui se remarquent sur le corps et qu’on appelle ici same. 


Quand pour quelque raison on n’a pu accepter un plat offert par une maison amie, on 
devra le laisser refroidir d’abord et ensuite le rendre: dans le cas contraire, ils se persuadent 
qu’un de leurs enfants mourra._ : : 

Quand quelqu’un maudit son compagnon et cela lorsque le fourneau est chaud dans la 
maison, on est assuré que la malédiction aura toujours son effet. 

Quand on emporte un mort ati cimetiére, tous ceux qui voient le convoi doivent se tenir 
debout en silence de peur qu’un malheur ne leur arrive ou qu’ils ne meurent. 

Celui qui foule aux pieds un morceau de pain, est regardé comme un grand criminel; 
et c’est pour cela que si un cavalier surtout Musulman venait A voir un morceau de pain par 
terre, il descendrait de cheval, baiserait le pain avec dévotion et ne remonterait qu’aprés l’avoir 
mis en lieu sir. — 

Quand on parle en bonne part de quelqu’un, son oreille droite vibrera; au contraire, quand 
on en parlera en mauvaise part: c’est alors l’oreille gauche qui vibrera. 


Pour garder un petit enfant des maux qui peuvent l’atteindre, sa mére met sous son 
coussin la peau d’un serpent: la nuit, on ne devra pas le laisser une minute seul de peur que 
les jinn (esprits mauvais) ne le tuent ou ne le changent en monstre. 

Celui que le scorpion mord un samedi, est sr de mourir des suites de la morsure. 

Le malade doit craindre beaucoup a l’approche d’une féte, car la nuit de la féte est d’or- 
dinaire regardée comme la derniére de sa vie de sorte que s’il la passe d’une maniére heureuse, 
il est sir d’avoir dorénavant échappé au danger, et de guérir sous peu. 


Quand on veut connaitre si une personne vous aime ou non, si tel personnage sera 
promu a telle dignité ou non, si telle affaire réussira ou non etc., on afrache chacun des 


4 ’ : i . . . ex La 
petales d'une marguerite tout en disant: Oui, non, oui, non! Le dernier pétale qui resterait 
indiquerait si on nous aime ou non. 


L’explication du tremblement de terre est bien simple: Quand Diet créa notre globe il ; 


le posa sur la corne d’un beeuf, celui-ci cependant finit par se fatiguer en la laissant sur une 


seule corne: cest pour cela qu’il la transporte de temps en temps sur Vautre, et c’est par suite 
de ce déplacement qu’elle remue. 


' Nise host 
iS ye Sess y 
de fortune devant : 


ent dans: ume maison, cest signe une gran 
est de chemin. suivi par le boue que choi notre pire Abraham pour ttre ein 
de son fils Isaac. a 
ee ‘habit tude, la ‘premiére nuit de juillet, ty jeter he fant: des Pian a de iiss itaee hy 
VG -cruches ou de vieilles jarres, comme aussi d’arroser les passants le jeudi Ge.t'Ascerisigne’ i!) "aes 
; ee in Si on veut -qu’un cadavre se conserve, on adjure la terre en cen «Nous vous ina Nie nk 
6 terre, de le garder soigneusement.» = Rete 
: ~ Quand on veut qu*une chose soit conservée de maniére a ce que personne. n’y touche, | ye Re 
on dit qu’elle est la propriété des prophétes et des apotres; mais on ne dira jamais qu’elle est _ j ee 
Propriété de Dieu parce que Dieu possédant toutes choses peut en disposer a- son are, a l’en- the 
contre des prophétes et des apétres qui possédent par participation. aioe 
3 Quand on jette la soupe dans la rue, on la fait accompagner dun sifflement continu: a 
= cette: seule condition la famille pourra ne rien craindre. 
On dit ordinairement que Dieu nous demandera compte au jour du jugement de nos 
Soe ongles des mains et des pieds; pour cette raison, quand on les coupera, on les mettra dans lés 
trous des murs: ainsi au besoin on pourra les trouver facilement. La méme eppeauioD existe 
pour les dents qui tombent ou qu’on arrache. 

A Mossoul, la maison qui a eu un défunt, a l’habitude de porter trois jours de suite un 
deuil officiel, durant lesquels tous les Chrétiens de la ville 4 peu prés y vont consoler les 
parents du mort et écouter le sermon qui s’y fait. Quelqu’un qui sortirait de la et irait visiter 
une autre maison, serait regu avec beaucoup de froideur, car d’aprés la croyance populaire, il 

~ apporte avec Iui la mort. 

Les animaux que les Musulmans immolent dans leur féte de 1’<immolation», doivent 
avoir les jambes hautes pour qu’aprés la mort, quand ils les monient pour passer de Penier au 

patadies, le feu ne puisse les atteindre. 

Ceux qui ont pris une marmite du voisin, doivent mettre une pierre au fond quand 
ils la rendent aprés le coucher du soleil: sinon il leur arriverait malheur. 

Quand on veut savoir ce qu’accouchera une femme dans sa grossesse, on fera a un petit 
enfant 4gé de trois ans seulement cette question: Cruche* ou jarre? Et c’est selon qu'il répond 
le premier ou le second mot que |’enfant sera garcon ou fille. 

Celui qui maudit les morts, est, dans la croyance générale, damné pour toujours. 

On prend une année de son Age a chaque fois qu’on enjambe quelqu’un dans son 

: sommeil. L’abbé ANTOINE ZEBOUIN, Mossoul. 


We ae ee ee ee 
BS a diet se 


V° Dumdum ni Gmata. Légende du Serpent’. — Légende d’Oba, écrite sons 
la dictée du vieux Titi on Vire Huhn de Logueguea: 


Papine kai rue ta ute rum hivo rum utu Deux femmes de lintérieur descendent 
na mavai; me rum lehe na gmata biti kate- pour puiser de l’eau de mer; alors elles voient 
kale mo hi mai lo bera, mo hi mai mo toka descendre prés d’elles un petit serpent, qui 
lo bei mera mavai. Rum lehie mei tuana mo vient se mettre prés de Jeur eau de mer. En 
«Heo! nam hakavie, doru laie le voyant, l’une d’elles dit comme ¢a: «Dis 


pepe mo pe: 
ki netuderu.» Rum laie, ram hake buiu lo donc! J’ai pitié de lui, prenons-le pour enfant.» 
valera. Rum hokonie lolo laha i matui; rum Elles le prennent et remontent ensemble chez 


rsa . 
' En Arabe 5 of est masculin; 4,2 est féminin. Kouz est aa sorte ae oe 
rouge qui, outre son ouverture ordinaire, a au cété une autre ouverture avance 


nt cette seconde ouverture. 
ares. EAE sane article «Mythes et légendes des Indigénes des Nouvelles Hébrides», 


«Anthropos», VI (1911), p. 901—912; VII (1912), p. 33—66. 


Ss whet mo sniphivenencident e. Me, rum 
— laie rum hokonie lolo kete boesu. Rum va 


_ kanie purukeki; mo ete buge heteki ue ma- ty 


oe ‘heveheve. 


ree 


~~ Mo maheve deni e, mo pe: «Mo cane 
nomaru kete urope, nem vomai, nem keli 
‘kai nem loli ara.» Maraka rum taue lolona. 


Mo gmalindu deni é, ra ee i sisoli e. Ru mata- 
Ruki gie. 4 
Marae mo kani re. Vunu siu, mo toka 
mo leo goro tureki, mo leo goro na tahi. 


‘Me, tagaloi mo drike lo bena, mo kanie. Mo 


kani kani re uropo dore hagaulu. Tagalotki 
ram .toka faqahau. ia 


Mo hora huri re, mo pe: «Ratahiki na 


vomai nai kani e.» Netune papine ratahiki 


mo pepe huri pe: «Neu nai vanatu na kani 
au, kimiu, nem toka koro tanoda.» Ti amana 
mo vulevuleki gie; mo lai lakue a na tupeki 
_pai karea, mo saru na liuo i boe lolimana, 
maru homu lo garune, mo vureie mo bohoru; 
me, mo hora e, mo pe: «Ko, ko vano.» 


Me, mo vano, vano, vano, mo hagoea na 
tagaloi muera mei ka horana lo valera lo 
tureki; me kara hinaka mo eno lolo avi, he 
manoka te tau, ra he rusa te tau. Ru pepe: 
«Niko, ko vomai, ko van loko?» Mo pe: 
«Na pe nai vano na gmata na kani au, ta- 
maku na tino.» Gie mo pe: «Hatea, ko mese 
van be, ko toka, da kan hinaka siu, ko vano.» 
Ram kan hinaka, ramkani uropo, me rum 
lai na tupeki bari i ka horana mo lai lakue 
a, mo barikinie; mo lai vake na kabuana 
vunu i ka horana, gie mo lai guonoe nona. 
Maraka mo pepe: «Ko, ko vano na kani ko.» 


Mo vano huri tureki. Gie mo hora bu- 
lena kuiriu lolo soko. Papine mo dadari 
lo bei gmata. Gmataki mo lehie mo pe na 
Rani e, mo lugueki meana mo taka huri e 
me kani. Papine mo labe mo pe: «Karea, 
ko Rani au.» Mo ve na lai; kuiriu mo le- 


Gmataki mo buge buqe, araki mo gmalindu. 


“y sue iaernioe Hommes cassé, ates dah Ls 


_ voisins) : «ll a brisé tous nos paniers, venez, — 


_barriére brisée, elles ne savent. ye qu’en — 


faire. Elles en ont peur. 


Alors il les mange. Ensuite il se place 
dans un endroit d’ou il surveille ala fois le 
chemin et la mer. Et lorsqu’un homme passe — 


prés de lui, il le mange. Il les mange, mange 


tous, sauf une dizaine. Ces hommes étaient. 
loin. | fe 
“Tl leur envoie quelqu'tn pour leur dire: 


«Que le chef vienne afin que je le mange.» 
La fille du chef prit la parole et dit: 
moi qui irai pour qu’il me mange, vous, 
restez. pour garder notre terre.» Son pére lui 
met ses ornements ; 
trés belle, il lui passe aux bras des dents de 
cochon, aux jambes des jarretiéres en coquil- 
lages, et loint de parfums; puis, il l’envoie 
en disant: «Maintenant, va.» 

Et, elle va, va, va, et tout 4 coup, ren- 
contre un homme avec sa femme dans leur 
maison sur ie chemin; et leur repas était dans 
le feu, il n’était pas encore cuit, ils ne l’a- 
vaient pas ‘encore retiré des feuilles. Ils lui 
disent: «Toi, d’ou viens-tu? ot vas-tu?» Elle 
dit: «Je suis en train d’aller pour que le 
serpent me mange, afin que mon pére vive.» 
L’homme Jui dit: «Non, ne vas pas mainte- 
nant, repose-toi un peu, nous mangerons 
d’abord, tu iras ensuite.» On mange, et le 
repas fini, le mari prend la ceinture de sa 
femme et la donne 4 la fille qui s’en revét; 
il lui donne encore tous les autres ornements 
de sa femme, et la fille donne les siens en 
échange. Alors il dit: «Maintenant va, nous 
verrons s'il te mange.» 

Elle va par le chemin. Lui, il envoie son 
chien par la brousse. La fille arrive prés du 


serpent. Le serpent la regarde et se dispose 


a la manger, il tire la langue et rampe vers 
elle pour la manger. La fille debout lui dit: 
«C'est bien, mange-moi.» Il va la prendre; 


«C’est 


il lui donne une ceinture — 


enfoncez des bois et faites une barriére.> + 
Alors, elles. le mettent dedans. Le serpent. 5 


ees 


7 


a 


grandit, grandit, et la barriére se brise. La & Ss 


f 


oe OR 
paises 


SS a ee Oe 8 x 


papi 


oan 


tat , netumu mo maso, nam hakavie, nam 
hora buleku kuiriu mo gatsi vakamate gmata 


~~ 


pe: «Ko, ko, pepe hoko, ka horamu, neri toka 


lo noku ara.» Gie me maraka deni e mo toka 


; Sito: vale dolue, rum toka lo valena. 


'- Tagaldi mo hora hoko bulena kuiriu mo 


huri vake to ka horana. Mo dadari lo bena, 


mo pepe lakue tama i papine: «Tagaloi mo 


_ toka tahi lehe, mo lai netumu mo vomai 
loko?» Mo pepe: «Mo huri netuku vomai, 
mo pepe mo hora na kuiriu mo vakamate 
gmata deni e.» Mo pepe: «Hatea, mo gali; 
i neu toku ka horaku gaha, kurum horae 
na kuiriu mo gatsi na gmata.» Mo pe: «Ko, 
‘koi leo. Kuare tagaloiki na vomai.» 


Mo kuarea mo vomai. Mo pe lakuea: 
«Kuare bulemu na labe tagaha, buleku na 
_labe tahi lehe.» Vunu mo pe: «Ko, ko hora na 
bulemu na lua.» Mo horae, mo lua puroki, 
hate dupi gmata. Mo hora bulena si bona, 
mo pe: «Ko lua.» Mo lua dupi gmata mo 
soi deni e. Mope lakue ratahiki: «Kom lehe 
rotovie !» 


Ratahiki mo mero, mo pe lakue tagalo 
lehe: «Ko, kom sina au, ko maraka de noku 
ara, netuku mo voraki ka horana.» Gie mo 
maimai, mo vano. Maraka tamana mo lai 
buresi? netune lakue nona vakamasoi. Mo 
ahu lolo ara, ram toka bulu va katekale. 


mo taliku. ea 


tourne chez son PTC, gaan nance teen are 
Un autre, apprenant cela, la suit. Il arrive | 


/ mo Togo, mo hurie. Mo 
chez son pére et le trompe en disant: «Mon 


bei tamana, mo sinae mo pe; «Kaku 


: Pec tee iy ss Ce Cre * é ; 
ss deni é. Jo, ko hakavi au, mo maso, neu nam 
_—-- Vakamasoie, na voraki ka horaku.» Gie mo 


Ores 


3 


bon maitre’, votre fille est sauvée, j’ai eu 


_ ~pitié d’elle, j’ai envoyé mon chien qui I’a 


délivrée en mordant et tuant le serpent. Donc, 


_ accordez-moi une chose: qu'elle devienne ma 


femme, car si elle vit c’est moi qui I’ai sauvée.» 
Le pére dit: «Tu as raison, elle est ta 
femme, demeurer dans ma barriére.» Il quitte © 
lui-méme la barriére et s’installe ailleurs, 
et eux habitent dans sa maison. 
L’homme qui avait vraiment envoyé son 
chien, suivit aussi avec sa femme. En arri- 


_ vant chez le pére de la fille, il lui dit: «Cet 


homme qui est 1a et qui a pris ta fille, d’ou 
vient-il ?» Le pére Iui dit: «Il a suivi ma fille 
ici et m’a dit qu’il avait envoyé le chien qui 
‘Ta délivrée en tuant le serpent.» Cet homme 
dit: «C’est faux, il ment; c’est moi avec ma 
femme que voila, qui avons envoyé le chien 
qui a mordu le serpent.» Il ajouta: «Tiens, 
tu vas voir. Appelle cet homme ici.» 

Le pére l’appelle et il vient. Il lui dit: 
«Appelle ton chien qu’il se tienne 1a, le mien 
se tiendra debout ici.» Ensuite il dit: «Bien, 
envoie le tien vomir.» L’autre l’envoie mais 
le chien vomit seulement, il n’ya pas de 
morceau de serpent. Il envoie lui-méme le 
sien, en disant: «Vomis.» Jl vomit un bout 
du serpent qui tombe de sa gueule. Alors il 
dit au chef: «Vois et juge!» 

Le chef se fache et dit a l’autre: «Toi, 
tu m’as trompé, sors de ma barriére, m’a fille 
n’est plus ta femme mais la sienne.» Le men- 
teur s’en va tout honteux. Alors le pére donne 
mademoiselle sa fille? 4 son sauveur. Celui- 
ci entre dans la barriére, et ils demeurent 
ensemble pour toujours. 


P. J. Br. Suas, S. M., Lolopué Oba, Nouvelles Hébridés. 


Bewitching of warriors or chiefs in Zulu-Land. — The native word for it is 
ukuQunga-go through the process of self-fortification a@ainst evil consequences or influences 


' L’expression kaku taimu s’emploie p 
b) «mon ch ( : 
c) «merci», on dit alors: ko karea Raku taimu, 


tant que je mangerais ta merde; 
digne de manger votre merde; 


our: a) «mon cher ami» et veut dire: je t'aime 
ef» et veut dire: je suis votre esclave, tout juste 


ce qui veut 


dire: vous étes tellement bon que je m’estimerais trés honoré de manger votre merde! 


? A Oba on tatoue les filles seulement, vel 
aux genoux. Elles s’appellent alors buresi jusqu’a ce qu’elles ne soien 


t, vers l’age des 12 ans, depuis les épaules jusqu- 


t officiellement femmes. 


im gh 
LF, 


al 


tegularly a ed fc 
inxeleha, his assegai ete being called. by 
and put on that of the man he had killed. | 


body, afterwards doctoring himself with certai 
in his hair, he could now direct his course. ho qt 
v female he may come across, as, before he can 4 ke up t 
have had sexual intercourse with some female or. other of a tribe ‘not. his own, 
fe at home, he must continue to live out on the veldt. Upon entering his kraal, he . 
‘ya large variety of medicines, or fighting charms, called izembe elimnyama — this before partaking — i x 
of any kind of food. He- then neinda’s: milk mixed with other | medicinés or cleansing | charms, és 
called izembe elimhlope. This done, he is clean, and may again. freely enter society and partake 
- of amasi; but until he dies, he must never again eat amasi made from the milk of a cow whose = Mes 
calf has not yet shown the horns; and every year he must refrain from eating the ihlobo et 
_ first-fruits of the new season i. e. the pumpkins, calabashes, and the like, nor partake of any b beer — 
_ made from the first corn of the new year, unless, in all cases, he shall have first fortified himself 
by certain medicinal charms. Rev. W. WANGER, Mariannhill, Natal, South Africa. ae 


Kosmische Norsteninecn im Bilde ekiistorischee Zeit. — W. GAERTE gibt 
im letzten Hefte des ,Anthropos* (IX [1914], S.-956 ff.) eine sehr lehrreiche Zusammenstellung : 
gay iiber das Weltbild, wie es sich vor Jahrtausenden im Geiste der asiatischen und europdischen ~ tee 
Ry Ga Volker spiegelte. Aber auch die Neue Welt liefert ein sehr reiches Material iiber diesen Gegen- 4 
: stand, und zwar in einer Form, welche iiber die nahen Beziehungen beider Vorstellungskreise oe 
keinen Zweifel la8t. Damit soll nicht gesagt sein, da8 eine unmittelbare Abhangigkeit besteht, te ae 
wie fiir eine Reihe jiingerer Kulturelemente, die aus Polynesien stammen', vielmehr weist alles Ye pees 
is: ; - darauf hin, da8 die kosmischen Bilder in beiden Kontinenten eine peiicioane Wurzel besitzen 
ek im Vorstellungskreise der Urzeit. 
Die Alte Welt legte bei ihren Versuchen, die Erdform wiederzugeben, den Hauptwert auf 
das Erdzentrum, wo der Nabelberg die Wohnung der oberen Gotter tragen sollte (Olymp etc.). 
In Amerika richtete man den Blick mehr auf die Ost- oder die Westgrenze der Erde, je nach- 
dem die Mythologie sich mehr mit der Sonne oder dem Monde beschaftigte. Das Mayavolk 
der Quiche z. B. erwahnt ausdriicklich nur den grofen Berg, dort, wo die Sonne aufgeht, , weit 
hinauf steigt er und ist so hoch, da8 er die Gipfel aller Berge iiberragt*. Den Mexikanern schien 
der Berg im Westen, im Lande Aztlan von groBerer Bedeutung... ,In diesem Orte gibt es einen 
grofen Berg mitten im Wasser, den man Colhuacan nannte, weil die Spitze etwas nach unten 
gekriimmt ist. In diesem Berge gab es ein Loch oder eine Héhle, wo unsere Vater oder Gro8- 
vater viele Jahre lebten. Dort waren sie zufrieden und gliicklich..., sie hatten schwimmende 
Garten, wo sie Mais, Capsicum-Pfeffer, Tomaten, Gemiise, Bohnen und alle Art von Getreide 
bauten... Aber spater, nachdem sie die Insel verlieSen und auf das feste Land kamen, hat — 
sich alles in sein Gegenteil verkehrt. Die Krauter stechen, die Steine verwunden, die Felder 
sind voll Disteln und Dornen, von Schlangen und giftigem Gewiirm wimmelt es *.“ So berichteten 
die alten Priester dem Kénig Motecuhcoma dem Alteren, Daraufhin sandte dieser Konig seine 
Zauberer nach jenem Lande aus, und diesen gelang es, sich durch einen Damon dahin ent- 
fiihren zu lassen. Dort erfuhren sie unter anderem, da der Berg wie ein Jungbrunnen wirkt. 
sWenn einer sich verjiingen will, steigt er den Berg hinauf und wieder hinab. Je hoher einer 
hinaufgestiegen ist, um so viel mehr Jahre verjiingt kommt er zuriick®.“ Beim zehnten Monats- 
feste der alten Mexikaner finden wir eine merkwiirdige Zeremonie, di¢ an den Aufstieg zum 
Berg Colhuacan erinnert. Bevor die Kriegsgefangenen geopfert werden, nimmt ein Priester das 


' Blasrohr, Panfléte, Kniebeil usw., siehe P. W.S 

CHMIDT, a 

* SeLeR, Gesammelte Abhandlungen, Il, 46, 47. Pepe Np eh ASS IO ea 
SELER, a. a. O,, Il, 48, 


C en sich ja auch verjiingen, 
Nears eT aufgenommen, 


u 


Sh eaeba yale 


a 
= Abb. 1, Cod. Vat. A 12; Abb. 2, Cod. Borgia 21; Abb. 3, Cod. Wien 46; Abb. 4, Cod. Wien 31; 
Abb. 5, Cod. Zouche-Nuttall 16; Abb. 6, Cod. Cortes 17; Abb. 9, Cod. Wien:45; Abb. 10, Cod. Wien5*. 


a Aufer dem gliicklichen Westlande Aztlan, dem*,Weifen‘, kannten die Mexikaner noch 
ein irdisches Paradies im Osten, das sie Tlalocan nannten, nach dessen Herrscher, dem Regen- 
und Fruchtbarkeitsgott Tlaloc. Das Symbol dieses Landes war zunachst das griine Krokodil 
(Abb. 2). Im Cod. Borgia 27 sieht man, wie Tlaloc auf dessen Riicken den Mais auf wunder- 
bare Weise aufsprieBen und Friichte tragen l48t'. Wer die vielfach absto8enden Formen der 
mexikanischen Bilder kennt, der wird es nicht so auffallig finden, dieses hafliche Tier als eines 
der wichtigsten Symbole verwendet zu finden. Es war das erste unter den 20 Zeichen, welche 
zur Benennung der Kalendertage dienten, und es_,galt als gliickverheifiendes Symbol der Frucht- 
barkeit. Die nach ihm benannten Tage sind gliickliche ersten Ranges, sie bringen Kindersegen 
und mehren Reichtum, Gliick und Macht’.“ 

Die Verwandtschaft des griinen Ostberges mit dem griinen Krokodil ist vor allem daraus 
-erkennbar, da ersterer mit Schuppen von derselben Form besetzt ist, wie letzteres (Abb. 1). Das 
kann doch nur bedeuten, da® auch der Ostberg ein Zeichen des Gliickes und der Fruchtbarkeit 
ist und ein Bild des Paradieses Tlalocs im Osten. Die Schildkréte wat ein nicht viel weniger 
hoch geschatztes Zeichen der Fruchtbarkeit, sie tragt aber auch ebensolche Schuppen wie das 
Krokodil (Abb. 6). 

Vergleichen wir nun mit diesen drei Symboien das Bild der Erdgéttin (Abb. 10, Cod. 
Wien 5*). Da sie nicht nur in Mexiko, sondern in allen Weltteilen als Spenderin der Ernten be- 
trachtet wurde, so werden wir auch ein 4ufieres Zeichen dieser Wirksamkeit erwarten kénnen, 
und wit erkennen es in det Tat zuerst an ihrem Kleide. Seine Ahnlichkeit mit den Krokodil- 
schuppen ist nicht zu verkennen, selbst der Punkt in den Schuppenfeldern ist’ vertreten. Vor 


1 SELER, Ztschr. f. Ethn., 1910, 33. 
? SELER, I, 419. 


Anthropos X—XI. 1915—1916. 18 


en Berg Tialocan nd de 
der Nahe des Ost- und Wes 
bai ‘mexikanischen Handschriften’ “ fo) 
in diese Offnung gesetzt (Cod. Wien 81 M4 18 
ein ‘Symbol conre) nach een oft. als einen 


‘ ae eae Lutt- und fiiumelscaelin: Ein. srspve Wendtes Bild im Cod. -Zouche- Nuttal. (Abb 5) ist dadurch 
S interessant, da8 die Felder innerhalb des Bergdreieckes. schuppenartig geformt sind. Sie erinnern 

megs 3S sehr an die hethitischen Berge (GAERTE, Figg. 15 und 16). Die Flammen auf dieser Zeichnung 2 a 

WSs - ‘bedeuten den Osten. Die thorizontale Anordnung der schwarz-gelben_ (éstlichen) Felder im. 2 ae 

ee Cod. Wien ist wohl darauf zuriickzufithren, daB die Mexikaner das Paradies Tlalocs. auch durch. an ecr ; 

Send eae eine in schwarz- -gelbe oder helle und dunkle Felder geteilte Schlange symbolisierten '. ‘Die letzte fu ny 

ere. - Wurzel dieser Symbol-Elemente (Raute, Schuppen, Schachbrett) diirfte das Jagdnetz sein, ; 
ae a , Neben dem Schachbrettmuster auf dem sich nach oben verjiingenden Berge kommt auch 2 

i We ein solches mit vierseitigem Umrif vor (Abb. 9), “und zwar in Susa wie in Mexiko. Méglicher- eae 
weise soll ersterer den Aufri®, letzteres den Querschnitt darstellen, so da® der Berg pyramiden- 
formig zu denken ware. Hier liegt tibrigens der Gedanke nahe, daf das Schachbrett aus dem 
2 ae Erdbilde von Susa entstanden sein kénne. Beim Schachspiel kimpfen zwei Armeen gegen- 

einander, und da8 das Schlachtfeld die Erde sei, darin wird niemand etwas Vowanisceiniies 

finden, 


Das Rauidadreleek kommt endlich auch in Siidamerika vor, und zwar auf sehr einfach = 
gehaltenen, prahistorischen Schalen aus der Gegend von Salta in Argentinien. Die Dekoration 
der Schalen besteht nur aus den zwei Elementen unserer Abb. 7 und 8’. Die etwas abweichen- 
den Verhaltnisse in Nordamerika verlangen eine eigene Behandlung. 
Zum Schlusse mége noch darauf hingewiesen werden, daf eine so poetische Tradiiven: 
wie es die Ost- und Westberge waren, auf die Totengebrauche Einflu8 hatten. Wo die Beerdigung 
in einem kiinstlichen Berge tunlich war, da hat man sie erstrebt, in Zentralamerika nicht weniger 
als in Agypten, Persien und Indien. In letzterem Lande bestehen nach W. Foy heute noch die 
Verbrennungsgeriiste fiir Priester aus einer Nachbildung des Berges Meru ®. 


P. D. KREICHGAUER, S. V. D. 


Eiu Fall kausaler Prioritat rationeller etokiandiinecn vor irrationellen 
Zauberpraktiken, — Die Vertreter der modernen. préanimistischen Zaubertheorien sind im 
allgemeinen der Ansicht, da8 die rationellen Zweckhandlungen aus den irrationellen Zauberhand- 
lungen oder mindestens aus einer unentschiedenen Mischung von Zweckgedanke und Zauberei 
hervorgegangen seien*. Nur VIERKANDT war zu der Erkenntnis gelangt, daB es eine Reihe von 
Fallen gebe, die wir ,im entwicklungsgeschichtlichen Sinne als Zeugen eines allmahlichen 
Hervorgehens des Zaubers aus der natiirlichen Wirkungsweise auffassen miissen“ °. 

Einen neuen, sehr instruktiven Fall dieser Art legt R. HOFSCHLAEGER in seiner wert- 
vollen Abhandlung ,Der Ursprung der indogermanischen Notfeuer*® dar. Von diesen 
Notfeuern statuiert er bei den Indogermanen (und ihnen benachbarten Volkern) zwei Arten; 
eines, wo die Herdentiere, vorziiglich die CCRLARTED, durch ein Feuer oder den Rauch eines 


' Cod. Borgia 20, SELER, Ztschr. f. Ethn. 1910, 61, SELER, Ges. Abh. 
* E. BoMaN, Antigu, de la région Andine. Paris 1908, : aa 
i. W. Foy, Festschrift fiir Ernst Windisch“ 1914, S. 214. 
oe W. Scuupt, Der Ursprung der Gottesidee, Miinster i. W. 1912, S. 487 ff., 442 ff, 
Gini 4 IERKANDT, Die Anfange der Religion und Zauberei, Globus XCII (T907)32'S5 2222 
iehe te meine Bemerkungen in ,Ursprung der Gottesidee“, S. 465. 
elo soe m Archiv fiir die Geschichte der Naturwissenschaften und der Technik“ VI (1913), 


ppt pels oh Soins werden mus, dab bei der ers en Art 
1, bei der zweite vorher alle Feuer im Ort _ausgeloscht one 
pene MS “neunerlei Art zu dem Feuer gebraucht werden. ina Bex 3 Tee 
ER Tenkt dann die Aufmerksamkeit zunichst aut die Tatsache, dai oa a 
er Volker durch Anziinden von Feuern, _besonders _ von stark: rauchenden, sich 
liegen und Moskitos zu schiitzen suchen, so die Indianer von Alaska und Stamme Fite f° 
¢ in. atka. Viehziichtende Volker verwenden nun aber das: gleiche Mittel, um auch ihre Senay @ ’ 
~Herden gegen diese Plage zu schiitzen, so die Mongolen, die Wogulen, die Wald-Lappen, inner- 
Kos afrikanische, Stamme. Durch zahlreiche Belege beweist er ferner, da’ bei vielen Stammen; schon) 2 Soh 
Pees in uralter Zeit der Volksglaube bestand, daf Fliegen und Miicken. nicht nur durch die unmittele 
ie baren- Folgen ihres Bisses und Stiches schaden, sondern auch zu den gefihrlichsten Ver- pe 5 
ye? breitern ansteckender Seuchen gehéren. Die Anziindung der (tauchenden) Feuer richtete sich bey 
_ also nicht nur gegen die unmittelbare Belistigung von Mensch und Vieh durch diese Insekten, 
_ sondern auch, und vielleicht mehr noch, gegen die durch sie drohende Verseuchungsgefahr. 
_ Hier hatte die Volkserkenntnis, die iibrigens auch bis in unsere Zeit sich lebendig erhielt, schon 
_ lange vor den grundlegenden Entdeckungen der modernen Medizin die verhdngnisvolle Be- 
‘deutung der Fliegen, Miicken, Moskitos etc. fiir die Weiterverbreitung ansteckender Krankheiten, 
wie Cholera, Pest, Malaria, Pocken, Milzbrand u. a. erkannt. — é 
Aber nicht nur das, sie hatte dagegen auch ein fiir die damaligen Techalinisee. ziemlich= 5) : ace 
rationelles, zweckentsprechendes Mittel entdeckt, wie Dr. HOFSCHLAEGER ebenfalls hervor- 
hebt: , Werden bei der Cholera, bei Typhus und ahnlichen Krankheiten die menschlichen Siedlungen 
von Miicken und Fliegen durch Rauchfeuer gereinigt, so wird damit eine Quelle der Ansteckung See: 
zu einem Teile verstopft. Die Notfeuer sind, sofern sie Dauerfeuer waren, ein wirk- ve ag 
licher Seuchenschutz gewesen, vielleicht der beste, den der prahistorische p's 
B. Mensch aufer der Flucht vor der Seuche gehabt hat* (a. a. O., S. 188). ,Dauerfeuer* 
® sind diese Feuer, weil sie, um ihre Zwecke zu erreichen, langere Zeit hindurch brennen muBten, 
»Nacht fiir Nacht... und, wenn es notig ist, auch am Tage, solange in der Jahreszeit der 
Ansturm der Miicken- und Fliegenplage dauert* (S. 185). 

Aus dieser vollkommenen Zweckhandlung wurde nun eine irrationelle Zauberhand- se 
lung, wahrscheinlich durch den Drang, die gute Wirkung, die doch nicht immer eintrat, noch 38 
mehr zu sichern oder auszubreiten dadurch, da8 man gewisse Zauberpraktiken von der Art zu- Bice 
nichst du®erlich hinzufiigte, wie sie oben aufgezahlt worden sind. Der lebendige Affekt, ins- sh 
besondere die Furcht vor einem Ubel, sind ja sehr fruchtbare Quellen des Zaubers, wie schon 
KiNG und HuBerT-Mauss gezeigt haben’. Es konnte aber auch noch eine andere Ursache 
wenigstens mittatig sein, ndmlich die Beriihrung mit einem Kulturkreise, in dem der Zauber- 
gedanke besonders entwickelt ist, wovon weiter unten noch gesprochen werden soll. Die so 
entstandenen Zauberfeuer horten langsam auf, ,Dauerfeuer“ zu sein, weil mehr und mehr die 
Wirkungskraft desselben nicht in den natiirlichen Eigenschaften des Rauchfeuers, sondern in 
den begleitenden Zauberpraktiken gesucht wurde, ja schlieflich die Einsicht in den eigentlichen 
rationellen Zweck mehr oder minder iiberhaupt verloren ging. 

Aus diesen zauberhaften ,Notfeuern“ ist dann auch das Sonnenwendfeuer oder 
Johannisfeuer ,als periodisches, prophylaktisches Seuchenfeuer* hervorgegangen. Erleichtert 
wurde dieser Hervorgang dadurch, daf ,die alte Erfahrung der Haufigkeit der Seuchen zur 
Hochsommerzeit eine Veranlassung wurde, jedes Jahr vor Beginn des Hochsommers ein ab- 
wehrendes Feuer abzubrennen“ (a. a. O., S. 186). 

HOFSCHLAEGER gebraucht in seiner Abhandlung kaum je das Wort ,Zauber“, sondern 
spricht immer von ,Kultbrauchen“ u. dgl. und so auch von einem ,kultischen Notfeuer“. So 
lauten denn auch seine zusammentassenden Schlu8worte folgendermafen: ,Vergleicht man die 
aus dem Kampf ums Dasein entsprungenen Notfeuer mit den bei Seuchen entfachten Kultfeuern, 


1 Siehe ScHMIDT, Ursprung der Gottesidee, S, 479'Ff,,.. S; 485: 
18* 


der bewuften Voraussicht ¢ 


die Verbindung mit der Magie nur getriibt worden sind‘. Wir kénnen dann hier also einen 


besonders klaren Fall des Hervorgehens der Zauberhandlung aus einer Zweckhandlung feststellen. 


Was die kulturhistorische Datierung dieser Seuchenfeuer und der Grofviehzucht, die sie 


‘voraussetzen, betrifft, so weist HOFSCHLAEGER auf GRAEBNER’s ,melanesische Bogenkultur“ hin, 


in welche dieser die ,Anfange der Viehzucht“ hineinverlegt habe; das Austreiben des Viehes 
in Herden und den Stand der Hirten kenne diese Kultur jedoch noch nicht'. Ausdriicklich 
spricht aber GRAEBNER diesem mutterrechtlichen Kulturkreis nur die Zucht des Schweines zu?; 
HOFSCHLAEGER hat andere Stellen iibersehen, wo GRAEBNER die Verbindung der Grofvieh- 


_ zucht mit der mutterrechtlichen melanesischen Bogenkultur ablehnt, sondern sich geneigt 


zeigt, sie mit den beiden vaterrechtlichen Kulturen, der totemistischen und der polynesi- 
schen in Beziehung zu setzen und sie aus ,einem religidsen Verhaltnis zwischen dem 
Hirten und seinem Vieh“ hervorgehen zu lassen, ,das grofe Verwandtschaft mit totemi- 
stischen Anschauungen zeigt“*. Dieselbe Auffassung vertritt er jetzt ja noch etwas bestimmter 
in seinem, im vorliegenden Heft des ,Anthropos* erscheinenden Beitrag ,Der Totemismus als 
kulturgeschichtliches Problem* zu dem Thema ,Das Problem des Totemismus“*, Auf die un- 
bestreitbare Tatsache mich stiitzend, die auch FRAZER jetzt zugibt*, da& bei keinem der grofen, 
Herdenviehzucht treibenden Nomadenvélker Asiens, Europas und Afrikas wirklicher Totemismus 
aufgefunden werden konnte, hoffe ich, in meinem bald folgenden Beitrag zu dem gleichen 
Thema ,Totemismus, viehziichterischer Nomadismus und Mutterrecht* dartun zu kénnen, daf 
der viehziichterische Nomadismus in jeder Hinsicht einen eigenen, durchaus selbstindigen 
Kulturkreis bildet, der allerdings auch vaterrechtlich ist, aber trotzdem ebenso scharf von dem 
seieblnaiteen per 3! wie von dem mutterrechtlich - pflanzenbauenden Kulturkreis sich 
abhebt. 

In diesen viehziichterisch-nomadistischen Kulturkreis gehéren aber auch die Seuchenfeuer 
wie die zauberischen Notfeuer hinein, und HOFSCHLAEGER hat sehr gut gesehen, als er die 
Verbreitung derselben ,durch ganz Europa bis tief nach Asien hinein‘ konstatierte, sowie auch, 


" GRAEBNER, Die melanesische Bogenkultur, ,Anthropos*, IV (1909), S. 188, Anm. 1. 


* Sowohl an der von HOFSCHLAEGER angez Stelle (, Anth s . 
als auch anderwarts (, Anthropos“, IV, 8. 761), ee Lan ho eg 


* Siehe GRAEBNER, a. a. O., ,Anthropos*, IV (1909), S. 1029—1030, 1032 
* ,Anthropos*, X—XI (19151916), §. 250ff. ee ees 


* FRAZER, Totemism and Exogamy, London 1910, IV, S: 12ff, 


. t, bel denen gach die Notfener am meisten verbreitet Bete 
PW. Set 8 s. v. D. 


th ay oie. 


78 recat ieee Ul amenee liegt Nico hag 


Miscellanea. © 


af 


Europa und Allgemeines. 

In der Zeitschr. f. Ethnol., 47, 1915, 258—268 
handelt der bekannte Wirtschaftsgeograph E. HAHN 
fiber die Pflugwirtschaft als Zeitbestim- 
mung. Wieer seinen , Hackbau“ den Ethnologen 


dringend empfiehlt, so méchte er den Prahistorikern | 


die Pflugwirtschaft mit ihrem Haustierbestande, 
und zwar dem Titel seines Vortrags entsprechend 
,als Zeitbestimmung‘ dringend ans Herz gelegt 
wissen. Seinen Standpunkt bestimmt er genauer: 
/.4.,,aber wo Reste: unserer Haustiere 
sich finden, da stehen wir —- diese Fol- 
gerung muf ich mit aller Energie fest- 
halten, zeitlich nach dem Beginn unserer 
Pflugwirtschaft und im allgemeinen 
stehe ich nicht an, die Pfilugwirtschaft 
mit ihrem Haustierbestand als gleich- 
zeitig mit der Bronzezeit zu erklaren.“ 
In der Diskussion (S. 269) bemerkt A. KIEKEBUSCH, 
dafi er bei aller Hochschatzung vor E. HAHN’s 
Arbeiten seine These von dem erstmaligen Aui- 
treten der Haustiere in der Metallzeit entschieden 
ablehne, da. doch unzweifelhaft steinzeitliche 
Kulturreste mit Haustierknochen sich zusammen 
vorfainden. 


A. A. GOLDENWEISER befaft sich im American 
Anthropologist, 17, 1915, 240—244 mit dem 
Denken der Primitiven. Er polemisiert einer- 
seits gegen altere Aufstellungen von SPENCER und 
TYLOR, nach denen das Denken des Naturmenschen 
in seinen Pramissen defekt ist, anderseits gegen 
jiingere Autoren, die sein Denkvermégen tiber- 
haupt als in der Wurzel fehlerhaft bezeichnen. 
Zu letzteren gehdrt beispielsweise LEvy-BRUHL, 
der fiir die Primitiven ein prailogisches Denken 
statuiert. Gegen ihn wie gegen DURKHEIM, der 
das geordnete logische Denken aus dem ur- 
spriinglichen totemistischen Klassifizieren der 
Naturdinge herleitet, wendet sich GOLDENWEISER 
indem er zundchst bemerkt, da& neben all dem, 
was uns im Leben des Naturmenschen als irrational 
vorkomme, es doch auch ein Reich positiver Kennt- 
nis und Erfahrung bei ihm gebe. Am deutlichsten 
zeige sich das auf dem Gebiete ‘der materiellen 
Kultur, wo es der ,Wilde“ vielfach doch so 


$ 
ha? 


Europe et Généralités. _ 
Dans la Zeitschr. f. Ethnol., 47, 1915, 258— 


268, le géographe agricole bien connu E. HAHN _ 
‘traite de la culture a la charrue comme 


moyen de fixer la chronologie. De méme 
qu'il recommande instamment sa culture a la 
pioche aux ethnologues, il voudrait aussi que les 
préhistoriens prennent vivement a coeur la cul- 
ture 4 la charrue avec ses animaux domestiques, 
comme «chronologie», selon le titre de sa con- 
férence. Il précise ainsi son point de vue «...mais 
lad ot nous trouvons des restes de nos 
animaux domestiques, nous sommes 
dans le temps — et je dois tenir 4 cette 
conclusion de toute mon énergie — a 
une époque postérieure au commence- 
ment de notre culture a la charrue, et 
en général je mhésite pas a déclarer la 
culture a la charrue avec ses animaux 
domestiques comme contemporaine de 
rage de bronze.» Dans la discussion (p. 269), 
A. KIEKEBUSCH remarque que, malgré sa haute 
estime pour les travaux de HAHN, il repousse 
absolument sa thése de la premiére apparition 
des animaux domestiques 4 l’d4ge du meétal, puis- 
qu’on rencontre sans aucun doute des restes de 
culture de lage de pierre avec des os d’animaux 
domestiques. 

A. A. GOLDENWEISER ‘s’occupe dans |’Ame- 
tican Anthropologist, 17, 1915, 240—244 du 
penser des Primitifs. Il critique d’une part 
les anciennes positions de SPENCER et TYLOR, qui 
déclarent le penser de l'homme primitif fautif 
dans ses prémisses, et d’autre part des auteurs 
plus récents qui le déclarent défectueux dans 
sa racine. Parmi ces derniers est par exemple 
LEvy-BRUHL, qui attribue au primitif un penser 
prélogique. GOLDENWEISER s’attaque a lui et 4 
DURKHEIM, qui fait dériver le penser ordonné 
logique du classificisme totémique primitif de 
Phomme primitif. Il remarque tout d’abord, qu’a 
cété de tout ce que nous rencontrons d’irrationnel 
dans la vie de l'homme primitif, il ya un domaine 
de connaissances positives et d’expériences. Cela 
apparait le plus clairement sur le terrain de la 
civilisation matérielle, ou le «sauvage» se montre 
si ingénieux dans la fabrication des armes, des 
usteisiles, dans la construction des maisons, et 
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gen der eee mn 

-religidsen Ordnung, — 
eckentsprechend und somit 

Denken zuriickzufithren seien. 


halb- den Anschein gewinne, da8 in dem — 
i ~ Ubergang von der Wildheit zur Zivilisation nicht 
ee ~ eine Evolution der Mentalitat zu sehen sei, sondern 


_ daf es sich nur um eine Akkumulation positiver 
© Trkenninisse handle, die den Fortschritt herbei- 
Hilts tpoletn sie das Denken weiter nesting: 


Asien. 


Uber ,Wohnhaustypen in Birma und 
Assam“ verdffentlicht L. SCHERMANN eine Studie 
im Archiv fiir Anthropologie N. F. 14, 1915, 
203—234 (mit 7 Tafeln). Aus der Reihe der Pfosten- 
hauser die hier fast ausschlieBlich in Frage kommen, 
faBt SCHERMANN drei Hauptgruppen zusammen. 
1. Der birmanische Typ, gewohnliches Pfahl- 
bauhaus ohne Schirmdach der folgenden Gruppe. 
Nach bestimmten Eigentiimlichkeiten teilt SCHER- 
MANN die Hauser des birmanischen Typs nochmals 
zweifach auf. 2. Das Haus der Shan und einiger 
ihrer Nachbarn. Charakterisiert vor allem durch 
das schon genannte facherférmige Schirmdach, 
das an den beiden Giebeln angesetzt ist. 3. Das 
Haus der Kachin, Chin und Assam-Stamme. 
Die Dacher der auffallend grofen Hauser (Lange 
30 bis 40 m) ruhen auf drei Pfostenreihen usw. 
Die iibrigen Formen lassen sich als Zwischen- 
stufen oder Mischtypen erkennen. Eine allgemein 

_giiltige Regel fiir die Pfostenhausform laBt sich 
nach SCHERMANN’s Ansicht bei gegebener Lage 
der Dinge nicht geben. In Finzelfallen kann man 
denken an hygienische Mafinahmen, an Schutz 
vor Tieren usw. ,Ausschlaggebend war eben die 
Stammessitte, fiir deren Fortpflanzung, Ausbrei- 
tung oder Unterdriickung ahnliche Bedingungen 
mitsprachen, wie sie bei der Ubernahme anderer 
Kulturgiiter ihre Wirkung 4ufern.‘ 


A. STEIN iibersandte dér Geographischen Ge- 
sellschaft in London einen Bericht iiber seine 
weiteren Reisen und Entdeckungen in 
Zentral-Asien. Das. in Frage stchende 
Forschungsgebiet liegt siidwestlich der Mongolei. 
Die Expedition ging April 1914 von Tunghuan 


ment a leur | but, aS par conséquent, rolent atre 


attribuées a une pensée rationnelle. GOLDENWEISER 
remarque en terminant que, pour ces raisons, il or 

semble qu’il ne faut pas voir dans le passage de at 
a la civilisation une évolution de 


Vétat sauvage a 
la mentalité, mais qu ’il_s’agit seulement d’une 
accumulation de connaissances positives, qui cause ~ 
le progrés en tant qu elle. détermine davantage 


la ae 


Asie. 

L. SCHERMANN publie dans Archiv f. Anthro- : 
pologie, N. F. 14, 1915, 203—234, une étude 

sur les types des maisons @habitation en 

Birmanie et en Assam (7 planches). De la 


série des maisons sur pilotis, dont il s’agit ici 


presque exclusivement, SCHERMANN forme trois 
groupes principaux. 1° Le type birman, pilotage 
usuel sans l’auvent du groupe suivant. D’aprés 
certaines particularités, SCHERMANN distingue de 
nouveau deux sortes de maisons du type birman. 
2° La maison des Shans et de quelques-uns de 
leurs voisins qui se distinguent avant tout par l’au- 
vent en forme d’éventail déja nommé, qui est 
appliqué aux deux pignons. 3° La maison des 
Katchins, des Tchins et des tribus d’Assam. 
Le toit des maisons de ce groupe qui sont remar- 
quablement ‘grandes (elles ont 30 jusqu’a 40 m de 
long), repose sur une triple rangée de pilotis, etc. 
On reconnait dans les autres formes des degrés 
intermédiaires ou des types mélés. D’aprés SCHER- 
MANN, il est impossible, dans l'état donné des 
choses, d’établir une régle s’appliquant a toutes 
les formes de maisons sur pilotis. Dans certains 
cas, on peut penser 4 des mesures d’hygiéne, a 
la protection contre les animaux, etc. «La raison 
décisive étaient précisément les usages de la tribu, 
dont la transmission, la diffusion, ou !’abolition 
étaient réclamées par certains facteurs, semblables 
a ceux dont l’influence s’est manifestée par des 
emprunts a d’autres cultures.» 

A. STEIN a envoyé a !a Société Géographique 
de Londres un compte rendu de ses nouveaux 
voyages et de ses nouvelles découvertes 
dans l’Asie Centrale. La contrée qu’il a ex- 
plorée est au sud-ouest de la Mongolie. L’expe- 
dition partit en avril 1914 de Tunghuan et se 


V assside, ‘ile daw Antita: de®! - jonasiient 8 


(paenemechen und okzidentalischen | Volkerge- 


 maldes so sehr veriinderten. Beim Studium deity 
. ~ /Ruinen + von Chara-choto. fand STEIN, daf® dieser 

Ort mit einer von Marco Polo bereits genannten 
Stadt ‘identisch sein miisse. ‘Daselbst hatten die» 
. Reisenden, die nach Karakorum, der Hauptstadt : 
des. alten Mongolenreiches, strebten, sich fiir eine 


i “40 tagige Tour durch die Wiiste zu verprovian- 
 tieren (Times, London, 7. April 1915). 


i 


“Me SCHMIDE hatin inter Studie ber “allt 


und Zahlen in Afrika‘ zum erstenmal alle 
Gebiete dieses Kontinentes miteinander ver- 
glichen (Mitt. d. Anthr. Ges. in Wien, 45, 1915, 
165—209). Dabei stellte’ sich heraus, da dem 
Zahlwort nicht eine so grofe Bedeutung fiir 
ethnologische Probleme beigelegt werden darf, 
wie manche angenommen haben; fremde Ein- 
fliisse machen sich auch auf diesem Gebiet 
haufig bemerkbar. Nirgends findet man mehr 
einfache Verhdltnisse. ,Was iiberhaupt die so 
oft genannte Unfahigkeit primitiver Menschen 
betrifft, gréBere Reihen abzuzahlen, so kann man 
solche Nachrichten nicht vorsichtig genug hin- 
nehmen.“ Oft haben zwei und mehr Stromungen 
die urspriingliche Beschaffenheit der Zahlung 
beeinflu®t. Nach den Mitteilungen von FROBENIUS 
iiber die Wichtigkeit der Zahl vier bei den 
Yoruba wird man nicht iiberrascht sein, auch 
sonst in weiten Gebieten diese Zahl hervor- 
gehoben zu finden, am meisten in 8==4- 4. 
Sehr oft iiberlagert das Dezimalsystem ein alteres 


vigesimales. Am auffallendsten findet SCHMIDL 


das tiefe Eindringen des senalen Systemes in die 
Zahlung Westafrikas, zu dessen Erklarung alte 
kulturelle Beziehungen zu Agypten und sogar 
zu den semitischen Vélkern Asiens herangezogen 
wurden. Den Soziologen wird es interessieren, 
dafi auch bei den Hamiten die bei Semiten und 
Indogermanen auftretende Scheu vor der Zahlung 
von Menschen und wertvollem Besitze zu finden ist: 


P. STAUDINGER macht (Zeitschr. f, Ethnol., 47, 
1915, 203—204) .Mitteilung von einer Stele 


Orient et en Occident, Y 


ie identifiée avec: une te aie = ja mentionnées 
par Marco Polo. Les voyageurs qui- -voulaient | 
atteindre Karakorum, la capitale de Vancienne — ¥ 
“Mongolie, devaient s’y approvisionner pour une — 


expédition de 40 jours a travers le désert Cimes, 


: Londres, fi avril 1915). 
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Ns 


“i Afrique. 
Dans son étude sur «Nombre et came 
en Afrique», M. SCHMIDL a comparé pour la 


premiére fois toutes les contrées de ce continent 
les unes avec les autres (Mitt. d. Anthr. Ges. in 


Wien, 45, 1915, 165—209). Il résulte de cette .com-- 


paraison que l’on ne doit pas attribuer aux noms 
de nombre autant d’importance dans les problémes 
ethnologiques, que certains l’ont admis. On re- 
marque souvent dans ce domaine aussi des in- 
fluences étrangéres. On ne trouve plus nulle part 
un état pur. «En ce qui concerne J’incapacité, 
si souvent rappelée, de l"homme primitif 4 compter 
de longues séries, on ne saurait accueillir de 
semblables nouvelles avec trop de prudence.» 
Souvent deux courants, ‘ou davantage, ont eu 
une influence sur la maniére primitive de compter. 
Aprés les communications de FROBENIUS sur l’im- 
portance du nombre quatre chez les Yoruba, 
on ne sera pas étonné de trouver que ce nombre 
joue aussi un réle spécial dans d’autres contrées, 
surtout dans légalité 8 = 4+ 4. Trés souvent le 
systéme décimal est superposé a un systéme 
vigésimale plus ancien. Le cas qui parait le plus 
frappant 4 SCHMIDL, est la pénétration du systéme 
sénale dans le calcul de l’Afrique occidentale, 


et elle lexplique en invoquant d’anciennes rela- 


tions avec la civilisation de Egypte, ou méme des 
peuples sémitiques de l’Asie. Le fait, que l’on 
trouve chez les Hamites cette frayeur 4 compter 
es hommes et les biens précieux, qui existe 
aussi chez les Sémites et les Indogermains, 
intéressera les sociologues. 


P,. STAUDINGER fait dans la Zeitschr. f. Ethnol., 
47, 1915, 203—204 une communication sur une 
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on M. G. WERNARD gibt in der Reni Cong, 3 


e Badjo im siidlichen Quellgebiet des Uélle. Sie 
sind ein seBhaftes Volk mit gut entwickeltem 


~ den Frauen. obliegt. An Kérperdeformationen iiben 


die Beschneidung, die Durchbohrung der Nasen- 


a 7 fliigel und Ohren, die Anfeilung der Zahne. Als — 


rcs ehemalige Menschenfresser lieben sie das Fleisch, 
nahren sich aber vorwiegend von Pflanzen, be- 
‘sonders von Mais, Bananen, Manioc usw. Palm- 
und Bananenwein werden zeitweise reichlich ge- 

_ nossen, sie rauchen Tabak und Hanf. Ein gewisser 
Fisch nepoko ist allen zu essen verboten, nur 
die Sklaven diirfen davon geniefen. Die Kleidung 
ist primitiv, Schuhe sind unbekannt. Der Grundri8 
des Hauses (mit einem einzigen Raum) war frither 
viereckig, jetzt sieht man auch runde Formen. 
Reinlichkeit ist eine ihrer Haupttugenden. Vor 
dem Affen nango haben sie einen gewissen aber- 
glaubischen Respekt. Amulette sind stark im Ge- 
brauch; in jedem Dorfe wohnt ein Zauberer. Die 
Jagd auf Elefanten und Leoparden ist am ehren- 
volisten. Letzterer wird ausschlieflich von einem 
,Beamten“, dessen Wiirde erblich ist, auf dem 
Hauptplatze des Dorfes in Stiicke geteilt, von 

denen jeder Bewohner eines erhalt und ift. 
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Amerika. 


Unter allgemeiner Zustimmung der Mitglieder 
war die urspriinglich fiir den 5. Oktober 1915 
in Washington angesetzte Abhaltung des Inter- 
nationalen Amerikanistenkongresses auf 
unbestimmte Zeit vertagt. Es war das geschehen 


* Vegi. die Verbreitung der Kolbenkeule in der 
Siidsee im Gebiet der Zweiklassenkultur bei 
F. GRAEBNER, , Kulturkreise in Ozeanien“ (Ztschr. 
f, Ethnol., 37, 1905, S. 32) und ,Die melanesische 
Bogenkultur und ihre Verwandten* (,Anthropos“, 
4, 1909, S. 742.) 


_ sie die Verlangerung des Schiidels, die Tatowierung, 


Ci 


1913, 83—39 eine ausfithrliche Schilderung der 


~ Ackerbau, der, wie die Topferéi, fast ausschlieBlich — 


d’homme, et les fléches en bois panel saitalce Me 


_ formes de la mer du sud. 


UMAAG; BERNARD. donrie dans la ene Cong, 
3, 1913, 3—389 une description détaillée des Badjo, 
qui habitent dans le sud de la région ott le Uélle- 
prend sa source. C’est un peuple sédentaire avec 
une agriculture bien développée, qui, ainsi que 
la fabrication des poteries, incombe presque ex- 
clusivement a la femme. Comme déformation du 
corps ils pratiquent l’allongement du crane, le 
tatouage, la circoncision, le percement des ailes 
du nez et des oreilles, le limage des dents. 
Ayant été autrefois anthropophages, ils aiment la 
chair, mais se nourrissent cependant surtout de 
plantes, en particulier de mais, de bananes, de — 
manioc, etc. De temps en temps ils boivent 
copieusement du vin de palme et de banane, ils 
fument du tabac et du chanvre. Il est défendu a tout 
le monde de manger de la chair d’un certain 
poisson nepoko, seuls les esclaves peuvent en 
gofiter. L’habillement est primitif, les chaussures 
sont inconnues. Les maisons (avec une seule piéce) 
étaient autrefois quadrangulaires, mais maintenant 
on en voit aussi de rondes..La propreté est une 
de leur principales vertus. Ils ont 4 légard du 
singe nango un certain respect superstitieux. Les 
amulettes sont trés répandus, dans chaque village 
réside un sorcier. La chasse a l’éléphant et au 
léopard donne une trés grande considération. Le 
léopard est découpé, sur la place du village, ex- 
clusivement par un «fonctionnaire» dont la di- 
gnité est héréditaire et chaque habitant en recoit 
et en mange un morceau. 


Amérique. 


La tenue du Congrés international des 
Américanistes, qui primitivement devait com- 
mencer 4 Washington le 5 octobre 1915, avait 
été renvoyée avec l’assentiment des membres a 
une date indéterminée. Cette décision avait été 


A guft la diffusion de la massue dans la mer 
du sud dans le cercle culture! des deux classes, 
voir les études de F. GRAEBNER: «Kulturkreise 
in Ozeanien» (Ztschr. f. Ethnol., 37, 1905, p. 32) 
et «Die melanesische Bogenkultur und ihre Ver- 
wandten» («Anthropos», 4, 1909, p. 742), 


ceo par erases ‘Le raion der ae e hat 
_ massue est enfoncé dans la boule qui est percée 
| de part en part’. ‘Les deux arcs d’une espéce — 

particuliére, qui sont plus hauts que de hauteur 


r Krieg” 
 nahme tinméglich: Pane ‘Da der Krieg | 
wider Erwarten ‘in die Lange zieht, und 
au haupt vorderhand kein Ende desselben abzusehen es se; 

ist, hat nun das Organisationskomitee beschlossen, 
die Tagung. noch im genannten Jahre, und zwar 


in der Zeit vom 27. bis 31. Dezember in. Wa- 
shington stattfinden zu lassen. Geplant ist 
eine Kooperation mit ,The Anthropological — 


- Section of the Pan-American Scientific Congress“ es 


» the American Anthropological Association“, 


Soa ,The - American Historical Association’, ,The 
American Folk-Lore Society‘ und ,The Archeo- 
logical Institute of America‘. — Was den ,Pan- 


American Scientific Congress‘ betrifft, so 
tagte derselbe zum erstenmal zu Santiago in 
Chile vom 25. Dezember 1908 bis zum 5. Jaénner 
1909. Die zweite Tagung nun gedachte er in Wa- 
shington zu begehen vom 27. Dezember 1915 
bis zum 8. Janner 1916 (Americ. Anthropol. 17, 


1915, 624625). 


E. SaPiR macht Mitteilung von der gene- 
tischen Verwandtschaft, die er fiir das 
Athabaskische, Haida und Tlingit aufge- 
deckt hat (Americ. Anthropol., 17, 1915,534—558). 
Hatten Boas und SWANTON schon von einem 
Zusammenhang des Haida mit dem Tlingit ge- 
sprochen, und hatte Boas ferner auch das Atha- 
baskische mit der Haida-Tlingit-Gruppe zu- 
sammengestellt, so erbringt doch SaPIR erst den 
wissenschaftlichen Beweis fiir die Verwandtschaft, 


in der die genannten Sprachen zueinander stehen. * 


SAPIR fiihrt das durch in lexikalischer, phone- 
tischer und morphologischer Hinsicht und glaubt, 
da8 nunmehr ein Zweifel an der Zusammenge- 
horigkeit dieser Sprachen nicht mehr statthaft sei. 
Er nennt die ganze Gruppe die Na-dene- 
Sprachen, welche Benennung er auch begriindet. 
Als urspriingliches Ausgangszentrum der Na-dene- 
Sprachen glaubt Sapir. das nordwestliche Nord- 
amerika, genauer das siidliche Alaska, das an- 
grenzende nordliche Britisch-Columbia und das. 
siidliche Yukon-Territorium bezeichnen zu sollen. 

In erweiterter Form werden Sapir’s Ausfithrungen 
demnachst erscheinen als ,A memoir of the An- 
thropological Series of the Geological Survey of 
Canada‘. 

TH. DE Booy fand auf einer Expedition nach 
dem déstlichen Santo Domingo interessante pra- 
kolumbische Tonwaren in groBen Kalkstein- 
hohlen. Die meisten Gefa8e waren Wasserkriige, 
darunter auch zwei Filter. Manche sind kunstvoll 
mit plastischem Schmuck versehen. Zwei von den 
dekorativen Elementen kommen auch in weiter 


tenue du Congrés _annee mi 
a Wastieaes i 27 au : >mbre. 
gical Section of the Pan-American. Scientific 


_ American Folk-Lore Society» et «The Archeological 


Chili du 25 décembre 1908 au. 5 janvier.1909. 


coopération est projetée avec «The Anthro} 


gress», «The American Anthropological Associa- 
tion», «The American Historical Association», «The 


Institute of America>. — En ce qui concerne le . 
«Pan-American Scientific Congress», ea 
se réunit pour la premiére fois a Santiago en 


Il se proposa de se réunir pour la seconde fois We 
a Washington du 27 décembre 1915 au 8 jan- 
vier 1916 (Americ. te 17, 1915, eat ‘bs 


E. SAPIR communique dans Americ: Acai pole 

17, 1915, 534—558, sa découverte de la parenté 
génétique de lAthabasque, du Haida et 
du Tlingit. Boas et SWANTON avaient déja, 
il est vrai, parlé d’une relation entre le Haida | 
et le Tlingit, et de plus, Boas avait rattaché 
aussi l’Athabasque au groupe Haida- Tlingit, 
mais SAPIR est le premiera apporter la preuve : 
scientifique de la parenté primitive qui existe 
entre ces langues. Il l’établit au point de vue 
lexicographique, phonétique, morphologique, et 

croit que désormais il n’est plus permis de mettre 

en doute la parenté de ces langues. Il appelle 

le groupe tout entier, groupe des langues Na- 
dene, et il justifie cette dénomination. Comme 
centre d’origine des langues Na-dene il croit 
devoir désigner le nord-ouest de Amérique du 

Nord; pour préciser davantage: le sud de |’Alaska, 

la partie septentrionale de la Colombie anglaise 
contigué a l’Alaska, et le sud du Territoire Yukon. 
L’exposé de SAPIR paraitra bientét sous une forme 

plus développée comme «A memoir of the An- 
thropological Series of the Geological Survey of 
Canada». 


TH. DE Booy trouva au cours d’une expédition 
dans lEst de Saint Domingue d’intéressantes 
poteries précolombiennes dans de grandes 
grottes calcaires. La plupart des vases étaient 
des cruches; il y avait aussi deux filtres. Cer- 
taines de ces poteries sont artistiques et munies 
d’ornements plastiques, Deux des éléments dé- 


a 
ung der Eskimo ist, da sie sich 
in alten Grabern aus der Zeit vor der An- 
kunft der Europder in Gronland findet. B: LAUFER: 
mit der Beweisfiihrung nicht ganz einver- 
. standen (Amer. Anthr.. 17,. 1915, 396—406). Be- 
i vor man dem Resultate PoRsILD’s villig bei- 
~ stimmen kann, miissen die Volkserzéhlungen 
s gepriift werden, welche die Schraube erwahnen, 
 ferner die Verbreitung der Schraube innerhalb 

' der von Eskimo bewohnten Gebieten, die ver- 
1s schiedenen Formen und Herstellungsarten usw. 
Daf die Eskimo in Grénland kein eigenes Wort 
SE - fiir die Schraube im allgemeinen besitzen, sei 
F kein giinstiges Zeichen. Wie die Griechen des 
___ zweiten Jahrhunderts v. Chr., die ersten Erfinder 
es der Schraube, den Namen von der schrauben- 
eS ahnlichen Schnecke hergeleitet haben, so kénnte 


4 auch bei einem der Eskimostémme ein Name 
gefunden werden, der die Erfindung etwas ver- 
; standlicher mache, etwa im Zusammenhang mit 
; dem gewundenen Stofzahn des Narwal, wie 
a Miss WARDLE vermutet. Wegen der auferge- 
o wohnlichen Tragweite einer solchen Erfindung 


miisse die Priifung ganz sorgfaltig gefiihrt werden. 


Ozeanien und Australien. 


,»studien an Eingeborenen von Neu- 
Siidwales und an australischen Schadeln‘ 
ist der Titel einer anthropologischen Arbeit, die 
R. POcH in den , Mitt. der Anthropol. Ges. in Wien, 
45, 1915, 12—94“ verdffentlicht, und die auch 

~mehrere fiir den Ethnologen bemerkenswerte 
Einzelheiten enthadlt. Die Daten beziehen sich 
auf australische Eingeborene von Copmanhurst, 
das bei Grafton am Clarence-Flusse im nord- 
éstlichen Neu-Siidwales gelegen ist. Wie -sehr 
man friiher auch versucht, die Eingeborenen-an 
das ,Aboriginal-Home* zu fesseln, um aus dem 
herumstreifenden Jagervolk ein ackerbautreiben- 
des zu machen, so bemiiht man sich heute gar 
nicht mehr, das zu erreichen, da es nicht gelingt, 
die Leute solange zuriickzuhalten, bis sie die 
selbstgebauten Friichte ernten konnen. POCH 
erinnert daran, wie man bei den Buschmdnnern 
die gleichen Erfahrungen macht. Die Zahl der 
Eingeborenen nimmt auch in Neu- Siidwales Jahr 
fir Jahr standig ab. Im Jahre 1902 betrug ihre 
dortige Gesamtzah! 6828; davon waren nur mehr 


di Sake eine. ae 


ORSILD publie 


jee Bei Atame une étude sur la vis chez les Es- 


quimaux. L’auteur tient pour presque certain que 


la vis est une invention originale des | Esquimaux, — 
- parce qu’on la trouve dans des tombes anciennes, 
d'une époque antérieure a larrivée des Européens _ 
en Greenland. B. LAUFER n ‘accepte pas com- 


plétement 1’argumentation (Americ. ‘Anthr., 17, 
1915, 396—406). Avant de souscrire sans réserve, 
ala conclusion de PorsmLp, il faudrait examiner 
les récits poptilaires qui mentionnent la vis,’ en 
outre la diffusion de celle-ci a l’intérieur des pays 
habités par les Esquimaux, ses différentes formes, 


les divers procédés de fabrication, etc. Que les. 


Esquimaux de Greenland ne possédent aucun 
terme spécial pour désigner la vis en général, 
n’est pas un indice favorable. De méme que les 
Grecs du deuxiéme siécle avant J.-Ch., les premiers 


inventeurs de la vis, en ont dérivé le nom de 
lescargot, qui a une forme semblable, on pour- | 


rait aussi trouver chez I’une des tribus exqui- 
moises un mot qui expliquerait de quelque 
maniére l’invention, par exemple en la rattachant 
a la défense contournée du narval, 
conjecture de Miss WARDLE. Vu la portée ex- 
ceptionnelle d’une telle découverte, l’enquéte de- 
vrait étre conduite avec beaucoup de soin. 


Océanie et Australie. 


Etudes sur les Indigénes de New- 
South-Wales et sur des cranes austra- 
liens, telle est le titre d’une étude anthropolo- 
gique que R. PécH publie dans les «Mitt. der 
Anthrop. Gesellsch. in Wien», 45, 1915, 12—94, 
et qui contient plusieurs détails intéressants aussi 
pour l’ethnologue. Les données se rapportent a 
des indigénes australiens de Copmanhurst, qui 
est situé prés de Grafton sur le fleuve Clarence 
dans le nord-est de New-South-Wales. On s’est 
beaucoup efforcé autrefois de fixer les indigénes a 
l’«Aboriginal Home» pour faire d’un peuple noma- 
de, un peuple d’agriculteurs, mais aujourd’hui on 
ne se préoccupe plus d’atteindre ce résultat, car il 
est impossible de les retenir jusqu’a ce quiils 
puissent moissonner la récolte qu’ils ont préparée 
eux-mémes. POCH rappelle que I’on a fait la méme 
expérience chez les Boschimanes. Le nombre des 
indigénes diminue aussi constamment dans New- 
South-Wales d’un année a |’autre. Leur nombre 
total s’élevait en 1902 4 6828, parmi lesquels 
2880 étaitent de race pure, les autres 3948 étaient 


selon la ~ 


i logischen Methodik und die P “ 
frage in Neuguinea (Zeitschr. f. Ethnol. 47, 


rn ae oO. s LAG f 
ts lung r a ees, deus 


1919, 53—58). Die Ausfithrungen des Veliawce 


: sind veranlaBt durch einen Artikel von NEUHAUSS', = 
1 —worin seine Arbeit liber die Pygmienfrage in 
¢ “Neuguinea? in verschiedenen Punkten angegriffen 
ay wurde, In bezug auf die anthropologische Me-— 
thodik gingen die Ansichten beider Forscher viel- 
- fach auseinander. Das war auch der Fall hin- 
' sichtlich der Photographie. Und SCHLAGINHAUFEN | 
sagt hier, da er sich nicht gegen die Anwen- 
dung derselben im Dienste der Anthropologie 


gewendet, wohl aber dagegen, da man For- 


derungen an sie stelle und Ergebnisse von ihr 


erwarte, denen sie nicht gerecht werden kénne. 
Auch die vollkommenste Photographie mache die 
Beobachtung nicht tiberfliissig, und diese sei 
stets am Objekt selber,oder an der Photographie 
nachzuholen. Am Schlusse verbreitet sich der 
Autor dariiber, wie er aus rein wissenschaftlichen 
Erwagungen heraus bei seinen anthropologischen 
Untersuchungen in Neuguinea das POCH’sche 
- Beobachtungsmaterial dem von NEUHAUSS vor- 
gezogen habe. 
Uber das primitive Denken, insofern es 
besonders sich aufert in Gebrauchen bei 


Pockenkrankheiten auf Java und anderswo, 


schreibt in eingehender Weise F. D. E. VAN OSSEN- 
BRUGGEN (Bijdr. tot de Taal-, Land- en Volken- 
kunde van Ned.-Indié, deel 71, 1915, 1—342). Der 
Verfasser wendet sich entschieden gegen den 
alles beherrschenden Pan-Animismus, der un- 
moglich eine primitive DenkéuSerung sein kénne, 
und bekennt sich als Anhanger des jiingeren 
Pré-Animismus. Er schlie8t mit dem Wunsche, 
da8 die Ethnologie letzterem mehr Recht wider- 
fahren lassen mége, was ihr gewi8 zum Heile 
gereiche. 


sah Sur fa race oe ee en Neen 
Guinée? était attaqué en divers points. Relative- 
' ment a la méthode de Vanthropologie, les vues © 
des deux savants ‘divergent | souvent. Crest aussi 
le cas a ‘Pégard de la photographie. A ce “sujet, jell 
SCHLAGINHAUFEN dit quil n’a pas voulu critiquer 


Pemploi de la photographie en anthropologie, 


mais seulement ceux qui lui demandent des-ser- 
vices, et attendent d’elle des résultats qui sont . 


hors de sa portée. Méme la photographie | la plus 
parfaite ne rend pas Vobservation superflue, et 


celle-ci doit toujours étre ajoutée a celle-Ia, soit 
qu’on la pratique sur l'objet lui-méme, ‘soit sur? 
En terminant, Vauteur s’étend 


la photographie. 
sur les raisons d’ordre purement scientifique qui, 
dans ses recherches anthropologiques en Nouvelle 
Guinée, lui ont fait préférer pour l’observation 


les matériaux livrés par POCH a ceux de, NEU- 


HAUSS. 


F. D. E. VAN OSSENBRUGGEN traite en détail 
de la pensée primitive, telle qu’elle se mani- 
feste dans les pratiques en usage dans la 
variole a Java et ailleurs (Bijdr. tot de Taal-, 
Land- en Volkenkunde van Ned.-Indié, deel 71, 
1915, 1—342). L’auteur combat résolument le 
pan-animisme régnant, qui ne peut pas étre 
une conception primitive, et se déclare par- 
tisan du récent pré-animisme. En terminant, il 
exprime le voeu que lethnologie rende davantage 
justice a ce dernier, ce qui serait certainement 
dans son propre intérét. 


=< 


' Die Pygmaenfrage in Neuguinea (Zeitschr. 
f. Ethnol. 46, 1914, 7538—754); s. auch ,Anthro- 
pos“, IX (1914), S. 1020. 


* Uber die Pygmiaenfrage in Neuguinea (Fest- 


schrift der Dozenten der Unive it 
S, 181—201), rsitat Ziirich, 1914, 


* Die Pygmaenfrage in Neuguinea (Zeitschr. 
f. Ethnol. 46, 1914, 753—754); v. aussi <Anthro- 
pos», IX (1914), p. 1020. 

? Uber die Pygmiaenfrage in Neuguinea (Fest- 
schrift der Dozenten der Universitat Ziirich, 1914, 
p. 181—201). 
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; Leopold von Schroeder. Arische Religion. Erster Band: Binfetiunp.” Der 
__alt-arische Himmelsgott, das héchste gute Wesen. H. HasseL’s Verlag, 
- Leipzig 1914. VIII +618 SS. Grof-Oktav. Preis: Mk. 10.—, geb. Mk. 13.—. 


if: Als reife Frucht langjahriger hingebungsvoller Forschertatigkeit auf dem Gebiete der 
Vergleichung der indogermanischen, oder wie der Verfasser zu sagen vorzieht, arischen Volker, hog Sey 
__ beginnt hier ein Werk zu erscheinen, das sicher nicht verfehlen wird, in der Geschichte dieser 
Wissenschaft Epoche zu machen, und wohl auch bestimmt ist, weit dariiber hinaus Wellen zu . 
ane schlagen und Umwandlungen einzuleiten. Zwar werden die Erdrterungen, die es hervorrufen 
Op wird, lebhaft genug, selbst hitzig und erregt sein, — obwohl es gar nicht »aggressiv“ vorgeht —, 
. aber wit glauben, daf durch all das die Kraft seiner Wirkung nicht vermindert, sondern eher 
verstaérkt werden wird. : 

Im Verein mit der umfassenden Gelehrsamkeit des Verfassers, die im Ganzen wie im 

et eine reiche Anzahl iiberraschender glinzender Forschungsergebnisse zutage fordert, 
sind es insbesondere zwei Punkte, die ein ungewohnlich hohes Interesse fiir das Werk wach- 
rufen, werden: die weitgehendste Heranziehung der Ethnologie und die Stellungnahme zu der 
Primitivitat des héchsten Wesens in der Entwicklung der Religion iiberhaupt und der Indo- 
germanen insbesondere, ; . 

Was zuniachst die Heranziehung der Ethnologie betrifft, so wird sie allerdings jetzt in der 
Indogermanistik schon ziemlich vielseitig geiibt, wie u. a. die beiden gleichfalls vor kurzem 
erschienenen Werke: K. HELM, ,Altgermanische Religionsgeschichte* (Heidelberg, 1913), und 
S. FEIst, Kultur, Ausbreitung und Herkunft der Indogermanen“ (Berlin 1913), erkennen lassen. 
Aber LEOPOLD VON SCHROEDER gehért mit zu den Bahnbrechern dieser Bewegung, die im An- 
fang von vielen Indogermanisten mit der gleichen , vornehmen“ Geringschatzung abgelehnt wurde, 
die einstmals die klassischen Philologen den ersten Indogermanisten entgegen gebracht hatten’. 
So nimmt bei V. SCHROEDER die Ethnologie nicht blo® duferlich einen breiten Raum ein — 
hier besonders die 169 Seiten der Einleitung —, sondern begleitet und durchdringt in organischer 
Verbindung das Ganze, so da8 immer wieder Abweisungen unrichtiger Anschauungen und An- 
nahme richtiger Resultate auch durch die Ethnologie gestiitzt werden kénnen. 

é Am meisten gelangt naturgem48 die Ethnologie zur Geltung in der allgemeinen Einleitung, 
welche zuerst das ,Wesen der Religion“ bestimmt (S. 12—35), die Universalitat der Religion 
_darlegt (S. 36—47), iiber den Ursprung (S. 48—105) und die dreifache Wurzel der Religion 
(S. 106—148) handelt und in engem Anschlu8 daran iiber ,Moral, Poesie und Denken in ihren 
ersten Beziehungen zur Religion“ (S. 139—169) sich verbreitet. 

Das Wesen der Religion definiert der Verfasser, nachdem er eine lange Reihe anderer 
Bestimmungen gepriift und abgelehnt, als ,Glaube an geistige, aufer und liber der Sphare des 
Menschen waltende Wesen oder Machte, das Gefiihl der Abhangigkeit von denselben tind das 
Bediirinis, sich mit ihnen in Einklang zu setzen* (S. 24). Diese Wesensbestimmung der Religion 
hat viele Vorziige. Der eine Mangel, den sie meines Erachtens enthalt, ist verursacht durch 
eine zu weitgehende Beriicksichtigung des Buddhismus; diese hat nimlich den Zusatz ,oder 
Machte“ veranlaft, nach welchem die Religion auch auf etwas Unpersénliches — bei dem Bud- 
dhismus das der Welt inharierende Sittengesetz — gerichtet sein kénnte. Ich habe mich da- 
gegen schon friiher ausgesprochen’, indem ich darauf hinwies, daB die groBe Masse der Bud- 
dhisten in der tatsachlichen Verehrung oft zahlloser Gotter und ,Heiliger“, an erster Stelle Buddhas 
selbst, doch wieder das persénliche Element in die Religion hineinbringt; der strengere Bud- 
dhismus, den die kleinere Zahl der eigentlich Wissenden dann noch festhielte, kénnte in der Tat 
nicht mehr als Religion, sondern kaum anders denn als eine (atheistische) Moralphilosophie be- 
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'Vgl. dazu SCHMIDT, ,Ursprung der Gottesidee“, S. 39 ff. 
2 Ursprung der Gottesidee", S. 5, Anm. 


, von ‘der -Zauberei noch A erfassen. 


; _ Mit Entschiedenheit verteidigt 
~ die Gniversabeat der Religion. Er glaubt sogar, | 
-versalitit der. Religion selbst verteidigt — zu nee nn 
. “von ‘Menschenstammen ohne ‘Sprache. oder oline Religion zuges! i 
 schénen Worten: Der: tatstichliche Befund, ‘nach dem es solche 
 ruht hier, ‘wie ich meine, auf einer inneren Notwendigkeit. Spr. ior : 
we ‘ scheiden den Menschen vom Tiere. Ohne sie ist er noch nicht Mensch. “Mit ihnen, fees sie 


; immer Scie auiwarts* (S. 4647), ‘ % 5 a ar 
In dem Kapitel ,Ursprung der Religion offenbart sich dann des Verfassers Sickiaagianne SPs 
auch’ gegeniiber der Frage des héchsten Wesens in der primitiven Religion. Die Religion ‘geht? “ay 
‘nach ihm aus drei Wurzeln hervor, die ihrerseits voneinander unabhangig sind und jede einen Pe 
selbstindigen Ursprung haben, aber dann im weiteren Verlauf ihrer Entwicklung in mannig- | ip 
facher Weise sich miteinander verschlingen und sich gegenseitig ‘beeinflussen. Die erste Wurzel 
» ist die Naturverehrung, die aus dem Personifikationsdrang und dem Kausalitatsbediirinis 7 
hervorgeht und durch die Entwicklung der Sprache geférdert wird; sie sog ihre» Kraft aus deny 4 
grofen Tatsache des Lebens in der Natur, im Menschen selbst, im Tier- und im Pflanzenreiche.. iDie => = 
‘gweite Wurzel ist der Seelenglaube, der Seelenkult, der aus der grofen Tatsache des Todes — 
hervorgeht, durch Traumerscheinungen und Visionen genahrt wird und in der Seelenpflege' — 4 


be mancherlei Begraibnis- und Trauergebrauchen, besonders den Speiseopfern — sich weiter entfaltet. 4 
iS aaa Aus der Verbindung beider geht der Begriff des selbstandigen Geistes, als des letzten Tragers von | 
nee _ Leben und Bewegung, hervor, der dann, hinter die Naturerscheinungen verlegt, allmahlich statt : 
eas der Personifikation die Vergeistigung derselben durchfiihrt. Beziiglich des Zeitverhaltnisses dieser 


beiden Grundelemente heiSt es: ,Das eine ist ebenso fundamental und ebenso alt wie das andere“ 
(S. 78). So die Einseitigkeit des ausschlieBlichen Naturmythologismus oder des ausschlieflichen 
Animismus tiberwindend, bleibt der Verfasser aber auch bei der entsprechenden Anerkennung beider 
nicht stehen, sondern erkennt voll und ganz jene , merkwiirdige Tatsache“ an, ,,die sich mit demherr- 
schenden Theorien vom Ursprung der Religion aus dem Seelenkult, aus dem sogenannten Animis- 
mus, oder aus der Naturverehrung schlechterdings nicht in Einklang bringen 1a8t“ (S. 81). Diese Tat- 
sache, die ihm als die dritte selbstandige Wurzel der Religion gilt, ist die Anerkennung 
eines hochsten guten, schépferischen Wesens bei den meisten — wenn nicht bei 
allen — gerade der kulturell am tiefsten stehenden Volker. Diese Tatsache legt er dann in um- 
fassender Weise dar’ und verteidigt sie nachdriicklich gegen alle Einwande. Er findet diesen Glauben 
an ein héchstes Wesen iiberall so klar bezeugt, da er seine Verwunderung tiber ihre bisherige 
Vernachlassigung in der religionsgeschichtlichen Forschung nicht zuriickhalt und es offen aus- 
spricht: ,Mehr noch standen seiner richtigen Wertung und Anerkennung aber die herrschenden 
Vorurteile im Wege, insbesondere die sogenannten animistischen Theorien, die fiir viele Forscher 
zu einer Art Dogma geworden sind‘ (S. 83)*. Als durchgehenden Charakterzug des héchsten 
Wesens wird die reine Giite hingestellt; die Gebote der Moral sind seine Gebote; bei vielen 
Vélkern wird es zugleich als Schépfer der Welt und der Menschen gefaft. ,Denkt man sich 
nun das héchste gute schépferische Wesen als grofen Geist, den man mit Opfer 


* Zu dem von P. L. CADIERE (S. 98) iiber die Religion det Anamiten Mitgeteilten sind 
jetzt noch die beiden seitdem von dem gleichen Verfasser im »Anthropos“ verdéffentlichten Ab- 
handlungen nachzutragen: Philosophie populaire annamite‘, . Anthropos*, Il (1907), S. 116 ff., 
besonders S. 118—124, und ,Sur quelques faits religieux ou magiques observés pendant une 
epidémie de choléra en Annam* »Anthropos*, V (1910), S. 519 ff. besonders S. 519——5927. 

Bei v. SCHROEDER datiert die Anerkennung dieses Glaubens nicht erst von gestern ; 
sondern er war es, der ANDREW LANG’s bahnbrechendes Werk »The making of Religion* (Lon- 
ae 1898) in Osterreich und Deutschland alsbald zur Geltung brachte in einem 1902 in der. 
i iener Anthropologischen Gesellschaft gehaltenen Vortrag itber die Anfange der Religion, bei 
so auch der Schreiber dieser Zeilen zugegen war und die erste Nachricht von der neuen 

eorie A. LANG’s erhielt. Seitdem hat v. SCHROEDER in mehriachen Publikationen seinen Stand- 
punkt vertreten; siehe dariiber mein »Ursprung der Gottesidee“, S. 111. 
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Wesen, zusammengewachsen, und es lat sich begreifen, 


in der Tat an manchen Punkten der Erde erreicht“ (S. 100—101). in dele 


als es 


=, 


auf den ersten Blick zutage tritt, beginnt bei der Frage: Wie kam der Mensch zu dem 


_ Glauben an das héchste Wesen, in dem Religion und Moral so eng miteinander verkniipft sind? 


s 


sate ‘S. 101 ff. wird die Antwort gegeben, da8 er hervorgegangen sei aus der Gewahrwerdung des 


- Sittengesetzes, des Antriebes zu altruistischem Handeln im Innern und der Aufenwelt draugen; 

aus dieser Gewahrwerdung sei die doppelte Schluffolgerung hervorgegangen: ,Es ist Einer da, 
es mu Einer da sein, der da will, da® wir so handeln!* und: ,Es ist Einer da, es muf Einer 
|) da sein, der das alles gemacht hat!“ und die Verbindung beider: ,Der erste Eine ist identisch 


_ mit dem zweiten Einen!“ Dieser Eine muf sehr gut und freundlich sein, da® er soviel Gutes — 


gemacht hat. Das muf dasselbe Wesen sein, das von den Menschen ein gutes, selbstver- 


 leugnendes Wesen fordert. So wird hier zutreffend dieser kausalforschende Blick in die Innen- 


welt wie in die AufSenwelt als ,die grofe Geburtsstunde der Menschheit als Menschheit, die — 
eigentliche Geburtsstunde der Religion, und mit eins auch die der Moral im menschlichen Ver- ' 

' stande des Wortes* anerkannt (S. 103). Diese dritte Wurzel der Religion fiihrt v. SCHROEDER 
auf das Altruistische, die Liebe, zuriick, die auch ,die hohere Einheit von Leben und Tod‘, 

_ den Urspriingen der beiden anderen Wurzeln der Religion, sei (S. 110). Das wird dann in geist- 
reicher Weise nach verschiedenen Richtungen hin noch weiter ausgefiihrt. Dabei wird u. a. auch 
der Satz auigestellt, da die drei Wurzeln der Religion auch den drei Teilen der Menschennatur 
entsprechen: die Naturverehrung dem sinnlichen, der Seelen- und Geisterkult dem geistigen, 
der Glaube an ein héchstes gutes Wesen dem sittlichen Teile der Menschennatur (S. 113). In 
einem besonderen Abschnitt, ,Moral, Poesie, Denken“, wird dieser Gedanke weiter verfolgt und 
dabei besonders der innere naturnotwendige Zusammenhang von Moral und Religion durch eine 
umfassende Erérterung des religidsen Charakters von Eid und Gottesurteil (Ordal) bei den ver- 
schiedenen Vélkern dargetan. 

Wenn wir jetzt zur Beurteilung dieser mit soviel Geist und Gelehrsamkeit vorgetragenen 
netien Theorie iibergehen, so ist es besonders unser kulturhistorisches Gewissen, welches uns 
einige Bedenken eingibt, die sich auf das Verhaltnis der drei Wurzeln der Religion zueinander 
in Zeit und Raum beziehen. Indem wir nachsuchen, wie der Verfasser diese in der Tat nicht 
leichten Fragen beantwortet, gewahren wir, sozusagen zu unserer Genugtuung, daf sich hier 
bei ihm selbst ein gewisses Schwanken zeigt. Was zunachst die Frage nach dem relativen Alter 
der drei Wurzeln betrifft, so wird wenigstens von Naturverehrung und Seelenglaube einmal mit 
aller Bestimmtheit behauptet: ,Das eine ist ebenso fundamental und ebenso alt wie das andere“ 
(S. 78). Spater aber heift es: ,Ob eine von den drei Wurzeln der Religion dlter, eine jiinger als 
die andere ist, halte ich fiir eine kaum zu beantwortende Frage. Tatsache ist, daf sie sich 
alle drei schon bei den primitivsten Volkern vorfinden und daf sie alle drei mannigfach ver- 
schlungen fortleben und fortwirken bis in die Gegenwart. Und mit dieser Tatsache werden wir 
uns begniigen miissen* (S. 137-138). Dasselbe Schwanken tritt zutage bei Beantwortung der 
Frage, ob und wie diese drei Wurzeln bei den verschiedenen Vélkern sich finden. Einmal heift 
es wieder mit aller Bestimmtheit: ,Ich zweifle nicht daran, da® bei gehdriger Kenntnis diese 
drei Wurzeln der Religion sich bei allen Vélkern der Erde nachweisen lassen werden. Doch 
liegt das nicht immer deutlich zutage. Die Art, wie sie sich verbinden, wie sie wuchern und 
wachsen, ist sehr verschieden. Es kann die eine oder die andere vorwiegen und so stark sich 
vordrangen, da eine andere in den Hintergrund geschoben oder fast verdeckt und verschwunden 
scheint. Aber sie drangt sich dann oft im Laufe der Zeit wieder hervor und macht sich energisch 
geltend. Bisweilen auch sind sie alle drei recht hatrmonisch gleichmafig nebeneinander ent- 
wickelt“ (S. 112). Dann aber lesen wir: ,Ob es Volker gibt, bei denen eine dieser Wurzeln 
nicht vorhanden ist und niemals vorhanden war, lasse ich ebenfalls vorldufig dahingestellt. A 
priori ist es mdglich, doch halte ich es nicht fiir wahrscheinlich, Hier mag weitere Forschung 


entscheiden“ (S. 138). 


eben sonders stark und siegreich sein muf. Dieses Ziel der Entwicklung eh | 


as sind alles klar und fest gezeichnete Linien, Ein Schwanken, starker und folgenreicher i “i 


ganz spezielle Verehrer hat“ (S. 123). 


Die volle Sachlage ist indes noch viel charakteristischer. In kurzen Worten und in grofen 
Ziigen la®t sie sich so ausdriicken: der Siiden und der Osten von Indien anerkennt Siva und 
weist Mutterrecht auf; der Westen folgt Visnu und hat totemistisches Vaterrecht. Ist schon diese — 


Verbindung mit bestimmten sozialen Formen frappant, so steigert ‘sich das noch bei einem 
Hinblick auf die ethnologischen Verhiltnisse, es gibt hier auch ein Zusammenfallen mit Vélker- 


_abgrenzungen: vaterrechtlichen Totemismus und ViSnuitismus treffen wir bei den West-Dravida, - 


den Telugu und einem Teil der Kanara, Mutterrecht- und Sivaitismus bei den West-Dravida, 
den Tamil, Tulu und einem anderen Teil der Kanara und noch starker bei den Munda-Stammen 
und den Khasi. Der mutterrechtliche Charakter dieser letzteren Gruppe offenbart sich auch in 
der hohen Geltung, welche die weiblichen Géttinnen, wie Kali, Durga u. a. bei ihnen aufweisen, 
‘wie iiberhaupt die ganze Sakti-Theorie auf diese Gruppe zuriickgeht; an einer Stelle geht das 
soweit, daf bei der Verehrung der Tripurasundari alle Anhanger nicht nur glauben sollen, da8 
Gott ein Weib sei, sondern dafi jeder fromme Anhanger als religidsen Dienst die Gewohnung 
iibt, sich selbst als Weib zu denken, und als héchstes Ziel anstrebt, selbst ein Weib zu werden. 


Die kulturhistorische Forschung !a8t in der Tat erkennen, daB® die Entwicklung der Geister-_ 


verehrung, des Animismus mit gewissen Begrabnisformen, mit dem charakteristischen Schiadel- 
kult, nicht bei allen Vélkern gleichmafig anzutreffen ist, sondern bei einem bestimmten Kultur- 
kreis, der in wirtschaftlicher Hinsicht den Hackbau betreibt, in soziologischer Beziehung das 
Mutterrecht iibt und in seiner Mondmythologie den Mond als Stammutter der Menschen, als 
ersten Sterblichen und Fiihrer der Geister, anerkennt. Anderseits ist auch die Verehrung der 
Naturkrafte nicht allen Vélkern unterschiedslos gemein, sondern sie ist in ihrer ausge- 
sprochenen Form vergesellschaftet mit dem Kult der Sonne, die als die ewige Quelle aller 
Lebens- und Zeugungskraft betrachtet wird und mit Totemismus und Zauberei, die beide in der 
Darstellung v. SCHROEDERS nicht zu gebiihrender Anerkennung gelangen'; in soziologischer 
Hinsicht tritt mit dem Totemismus das Vaterrecht auf, in wirtschaftlicher Hinsicht haben wir es 
mit den sogenannten héheren Jagern zu tun. Das Ganze charakterisiert sich wiederum, da auch auf 
materiellem Gebiet bestimmte Formen auftreten, als ein besonderer Kulturkreis. 


Die beiden hier genannten Kulturkreise gehdren aber nicht zu den Altesten, den ,primitivsten‘, 
sondern sie stellen zundchst in wirtschaftlicher und dann auch in sozialer Hinsicht schon eine 
Differenzierung des in den Urkulturen geiibten Nahrungsmittelerwerbs dar. Wahrend namlich in 
den letzteren der Mensch die Natur nicht bearbeitete, sondern nur sammelte, was sie aus sich 
selbst ihm darbot (Sammelwirtschaft) und Mann und Frau sich erginzend zusammenwirkten, der 
Mann auf der Jagd die Fleischnahrung, die Frau in dem Pilanzensammeln die vegetabilische Nahrung 
fiir die Familie beschaffend, ging in dem mutterrechtlichen Kulturkreis die Frau zur Pflanzenzucht 
iiber und steigerte dadurch ihre soziale Bedeutung, wahrend in dem totemistisch-vaterrechtlichen 
der Mann einen gréferen Einflu8 auf die Tierwelt zu gewinnen stchte. Das volle Gegenstiick 
des mutterrechtlich-pflanzenbauenden Kulturkreises aber ist der vaterrechtlich-viehziichterische 


" Der Zauber, den v. SCHROEDER nach dem Vorgang von K. TH. PREUSs in Verbindung 


mit der Verehrung geistleiblicher 
ist nichts so frith Primitiv 
eben dem totemistischen 


Wesen noch vor die Entstehung der Religion zu setzen sucht, 
es, sondern findet seine volle Entwicklung erst in einem sekundiren, 
Kulturkreis. Vgl. auch mein ,Ursprung der Gottesidee“, S. 440ff. 
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dieser Auffassung nicht zu fern steht, wenn er gerade die Erfassung der Idee des héchsten Wesens 
schlechthin als ;die eigentliche Geburtsstunde der Religion‘ bezeichnet *. Und diese Anerkennung 
des héchsten Wesens findet sich klar und fest schon in den dltesten uns bekannten Kulturkreisen. 


' Geisterglaube und Naturverehrung sowie Zauberei waren zunichst nur in schwachen Anfangen’ 


vorhanden, und vor allem, sie hatten damals keinerlei religidse Bedeutung. Sondern sie 
waren rein ,profane“ Dinge, der Geisterglaube eine Art primitiver Philosophie, die Zauberei 
eine Art tastender Naturwissenschaft und Technik, die Naturverehrung eine Art Poesie. Erst der 
bedeutungsvolle Umschwung auf wirtschaftlichem Gebiete, der in den sekundaren Kulturkreisen 
eintrat, lie die Entwicklung dieser ,profanen“ Dinge emporschnellen, in das Gebiet der Religion 
eindringen, teilweise diese verdrangen, mehr noch sich mit ihr vermischen und dadurch von ihr 
religidsen Charakter tibernehmen. Es mu indes hervorgehoben werden, da unter den sekundaren 
Kulturkreisen derjenige der viehziichtenden Nomadenvélker die Verehrung des héchsten Wesens, 
das sich hier mehr und mehr als Himmelsgott festsetzte, am besten bewahrt hat. 

Die Kompliziertheit der Verhaltnisse steigert sich nun noch dadurch, da® die sekundaren 
Kulturkreise sowohl unter sich, wie mit den Urkulturen, mannigfache Mischungen eingehen 
kénnen und so eine Reihe tertidrer Kulturkreise entstehen lassen, bei denen die Herauskennung 
der urspriinglichen Komponenten natiirlich um so schwieriger ist. Weil wir es bei dem vorliegenden 
Werk mit den indogermanischen oder arischen Vélkern zu tun haben, so interessiert uns besonders 
jene Mischung von vaterrechtlich-viehziichterischer Kultur mit mutterrechtlich-pflanzenztichterischem 
Hackbau, aus dem die Pflugkultur hervorgeht, die je nach der Starke der beiden Komponenten 
vaterrechtlich oder mutterrechtlich sein kann, zumeist aber das erstere ist. Das ist wohl immer der 
Fall, wenn auch noch eine Mischung mit vaterrechtlichem Totemismus eintritt, die nicht immer 
den Totemismus, wohl aber oft eine gewisse Lokalorganisation und zumeist die grofen solaren 
Zeugungsgotter mitbringt. In diesem Falle mehr oder minder starker dreifacher Mischung befinden 
wir uns bei sehr vielen indogermanischen V6lkern. 

Die Belege fiir die hier entwickelten Ansichten sind teils in den bisherigen Arbeiten der 
kulturhistorischen Schule (GRAEBNER, ANKERMANN, Foy, SCHMIDT) geliefert worden, zum. andern 
Teil, besonders was die hervorragende Bedeutung des bisher noch von keinem Forscher als solchen 
erkannten viehziichterisch-nomadistischen Kulturkreises betrifft, gedenke ich in dem im Erscheinen 
begriffenen III, Band , Volker und Kulturen“ des Werkes: ,Der Mensch aller Zeiten* sie beizubringen. 
Wie man sieht, sind die Abweichungen von den von Prof. v. SCHROEDER hier vorgetragenen 
Lehren im wesentlichen nur relativer Natur, indem sie sich auf das Verhaltnis det drei Wurzeln 
der Religion zu einander beziehen. Die klare und geistvolle Darlegung der drei Wurzeln selbst, 


‘ ScHMIDT, ,Die Stellung der Pygmdenvilker*. Stuttgart 1910, S. 249. 
4 Siehe das Zitat oben S. 111. 


Anthropos X—XI, 19156—1916, 
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 héchsten Wesens bleiben auf jeden Fall 
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fassers, daf ,die Entstehung des Opfers auf dem Boden der Seelenkulttheorie sich iiberzeugend~ 


‘Speiseopfer aus. Ich habe anderswo schon darauf hingewiesen, da diese Theorie vollstindig aufer 


Bei der Analysierung des Glaubens an ein 
gehoben werden gegeniiber fritheren Beha 
‘Tatsachen zuriickgeftihrt, sondern in engste Verbindung racht_w 
sittlichen SelbstbewuBtseins, des Gewissens und der Verp zum A t 


Von Einzelheiten aus diesen Abschnitten beriihre ich hier nur kurz die Ansich 


‘einfach erkliren und leicht verstehen 1aft* (S. 76), namlich von dem den Verstorbenen dargebrachten — 
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acht lat die Primitialopfer, die mit Seelenkult nichts zu tun haben, wohl aber aufs Engste ver- 
bunden sind mit der Verehrung des héchsten Wesens und gerade auch bei der primitivsten 
Volkern sich finden, bei denen die Speiseopfer unbekannt sind *. Der Verfasser tat also gut daran, = 


seinen Worten die beschrinkende Klausel hinzuzufiigen: ,Vielleicht ist freilich auch diese Er- 


# 
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scheinung aus mehrfacher komplizierter Wurzel erwachsen. “ Ay 
Der Verfasser geht jetzt zu seinem speziéllen Gegenstand iiber, der Religion der alt == 
arischen Vélker. Ganz abgesehen davon, da® unsere Besprechung schon jetzt eine bedeutende me 
Lange erreicht hat — nicht zu lang freilich im Verhdltnis zu der Bedeutung des vorliegenden - cs d 
Werkes —, miissen wir uns jetzt auch deshalb kiirzer fassen, weil wir hier nicht mehr wagen — 
diirften, eine Kritik des hervorragenden Sanskritisten und Indogermanisten in seinem eigensten — 
Arbeitsbereich vorzunehmen. Wir werden uns daher darauf beschranken, kurz den Gang der “4 
Untersuchung und die wichtigsten Ergebnisse darzulegen, um dem Leser wenigstens einiger- 
mafen einen Begriff von der auferordentlichen Bedeutung des Werkes in diesen Fragen und 
den zahlreichen iiberraschenden neuen Weitblicken, die es gewahrt, zu verschaffen. 
Ein vorbereitender Abschnitt , Die Arier“ (S. 170—294) fiihrt mit seinen drei Unterabteilungen 
»Die Heitnat der Arier*, ,Die Kultur der arischen Urzeit* und ,Allgemeines iiber die religidsen 
Vorstellungen der arischen Urzeit* in den Gegenstand ein und behandelt eine Reihe duferst 
interessanter, aber auch immer noch heif umstrittener Fragen, wie z. B. ein Blick in das 1913. 
erschienene Werk von S. FEIsT, , Kultur, Ausbreitung und Herkunft der Indogermanen‘, erkennen 
lift. Der Verfasser behandelt diese Fragen mit Umsicht und Mafigung. Nur der hier erstmalig 
durchgefiihrte, iibrigens sehr wertvolle Versuch, auch die geistige Eigenart des Ariers zu zeichnen, 
scheint mir allerdings etwas ,zu panegyrisch* (S. 213) ausgefallen zu sein. Es wird hier wie in 
alinlichen Darstellungen zu wenig beachtet, da der Fall der Indogermanen nur ein Spezialfall 
von der bedeutungsvollen Rolle bildet, welche samtliche Volker des viehziichterisch-nomadistischen 
Kulturkreises fiir die Gesamtkulturentwicklung der Erde gespielt haben. Der Satz: ,Das grofe 
Land der arischen Zukunft diirfte ... wohl Nordamerika sein“ (S. 188) wird sicherlich viel- 
seitigem Widerspruch, auch in Amerika selbst, begegnen. : / 
Seine Auffassung von der hohen Bedeutung der Verehrung des héchsten Wesens auch 
fiit die Religion der Ariet bringt v. SCHROEDER dadurch zum Ausdruck, da er diese Wurzel - 
der Religion jetzt zuerst behandelt und ihrer Untersuchung den ganzen noch librigen Teil des 
vorliegenden ersten Bandes widmet (S. 295—587). Die zweite Wurzel, die Naturverehrung mit den 4 
zit ihr gehdrigen Lebensfesten, soll im zweiten, die dritte Wurzel, ,Seelengétter und Mysterien“ 
im dritten Band zur Behandlung gelangen. 
In einem allgemeinen Uberblick , Der altarische Himmelsgott* (S. 299—314) werden zuniichst 
ae aus der bekannten Wurzel div ,leuchten* hervorgegangenen Gotternamen der arischen Vélker 
ieee ie a aan oe ne eines héchsten Himmelsgottes schon 
aaa 2 de mit Erfolg verteidigt, besonders treffend auch gegen 
sa le 8 dieu. a. noch K. HELM in seiner »Altgermanischen Religionsgeschichte“ (Heidelberg 
an ) vortragt, daf keine Berechtigung vorliege, bei dem arischen Urvolk schon die Ver- 
ehrung eines persénlichen Himmelsgottes anzunehmen., : 
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’ Siel i fees Faas hae : 
Vales eee »Ursprung der Gottesidee“, S. 160—166, und ,Die Stellung der Pygmiaen- 
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der Verfasser zuer: 


gel endet sich 
, wo beide noch zus Ik bildeten 
a Dyaus-pitar zunachst mit Varuna dar, von denen ersterer 


a sei urspriinglich ein Beiname Dyaus-pitars gewesen, der mit der Zeit als besondere . 

It von diesem sich losléste und mehr und mehr in den Vordergrund trat. Die Gesamt- 
von Dyaus-pitar und Varuna ausgesagten Pradikate ergeben die schlagendste Ahnlichkeit 
dem Ahuramazda der Perser. Als besonders charakteristisch werden dann hervorgehoben 
- enge Vergesellschaftung beider Himmelsgotter mit einem Freundwesen Mithra-Mitra, das 
Seinerseits wieder zu einer sowohl bei den Indern als bei den Persern auftretenden Siebenzahl 


- hoher gottlicher Geister gehort, die dem Himmelsgott zunichst stehen (S. 315—358). 


Auf diese Siebenzahl, Adityas bei den Indern, tichten sich nun mehrere scharfsinnige 


_Einzeluntersuchungen, die eine ganze Reihe iiberraschender Ergebnisse zutage fordern, die um — 
; So wichtiger sind, da sie die Grundlage fiir Vergleichungen schaffen, die auch zu den iibrigen 
_ arischen Volkern hiniibergreifen. Von diesen Ergebnissen seien hier besonders hervorgehoben 
- die Charakterisierung der Adityas, die simtlich mythenlos und keine Naturgétter, sondern gute, 
_ freundliche, siindenlose, heilige Gotter sind, als siebenfache Ausstrahlungen, Hypostasierungen 
_ des einen géttlichen Wesens, die ausgezeichnete Exegese ihrer Namen, dic Auffindung des alten 


Gewittergottes Parjanya als friiheren Inhabers der jetzt namenlosen siebenten Aditya-Stellung, 
die, Wahrscheinlichmachung. einer friiheren Neunzahl des obersten Gotterkreises, wahrend die 
jetzige Siebenzahl, durchaus aber nicht die Idee dieser hohen Gétter, auf babylonischen Einflu8 — 
zuriickzufiihren ware (S, 354—438). ee 

Das gerade Gegenteil von dieser vielfachen Ausstrahlung und Abspaltung, namlich feste 
Konzentrierung auf eine gottliche Person des Himmelsgottes, stellt der Verfasser in den zwei 
folgenden Untersuchungen fiir den Zeus der Griechen und den Jupiter der Romer fest, deren 
besondere Eigenart er in gliicklicher Weise dartut. Die reiche, oft so anstéRige Mythenwelt, in 
der Zeus erscheint, kann sicher noch umfassender, als der Verfasser es tut, auf spitere Akkretion 
von Asttalmythen, besondets aber von Lunarmythen, zuriickgefiihrt werden (S. 445—482). 

In dem jetzt folgenden Abschnitt ,Der Himmelsgott bei den Germanen* (S. 483—523) 
trigt die Untersuchung der indischen Adityas wieder reiche Frucht. Denn nachdem zunichst 
die Gestalt des althochdeutschen Gottes Zio, Ziu, des angelsachsischen Tio, des altnordischen 
Tyr ins rechte Licht gesetzt ist, das allerdings immer noch sparlich genug bleibt, zeigt die ein- 
dringende Untersuchung des Verfassers, da8 in dem germanischen Gétterkreise noch eine ganze 
Reihe bisher nicht recht gewitirdigter Gestalten vorhanden sind, die, ganz ahnlich den indischen 
Adityas und teilweise ihnen auch im. Namen gleichend, nichts anderes sind als zuriickgedrangte 


- Hypostasierungen des alten Himmelsgottes, dessen Weseti und Funktion sie jetzt durch die 


ihnen anhaftenden Ziige bedeutend bereichern kénnen. Da ist zunachst der Gott Ere, Erch, 
der, gleichwie Irmin, auch der Wortbedeutung nach dem indischen Aditya Aryaman gleichzu- 
stellen ist; ferner Istvi, der Schutzgott der Istaevonen, in seiner Bedeutung ,der Echte, Wahr- 
haftige* ; dann Ingvi, der Schutzgott der Ingaevonen, zugleich Beiname des nordischen Gottes 
Freyr ,der Herr‘ = Asura, in seiner Bedeutung an Mithra ,den Gefahrten‘ mahnend; dann, 
mit Freyr eng verbunden, Njordhr, der mannliche Nerthus, als regenspendender Gott dem Varuna 
ahnlich; ferner vielleicht Heimdallr, ein alter Licht- und Himmelsgott; endlich Fjérgynn, dem 
altindischen Gewittergott Parjanya wie den litauisch-lettischen Donnergottern Perkunas und 
Pehrkons entsprechend, der ebenfalls ein alter Gewittergott gewesen sein mu8. Alle diese 
Gétter, wenn wir den zweifelhaften Heimdallr weglassen, ergeben zusammen eine dreifache 
Dreiheit, also eine Neunzahl, wie sie auch bei indischen Adityas als wahkrscheinlich dargetan 
worden war. 
Die Sparlichkeit des vorhandenen Materials nétigt dazu, in einen einzigen Abschnitt 
(S. 524—554) die Untersuchung iiber den Himmelsgott bei den Kelten, Litauern und Letten, 
Slawen und Phrygern zusammenzufassen, die aber doch besonders bei den Slawen und den 
Letto-Litauern zu schénen Etgebnissen gelangt. s 
In dem Schlu8kapitel ,Der Himmelsgott, das héchste gute Wesen der arischen Urzeit 
(S. 555—587) werden dann die zahlreichen Einzelergebnisse gesammelt, gesichtet und in einer 


wirkungsvollen Zusammenfassung zur vollen Geltung gebracht. Wir miissen auf das Werk 
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ammen ein Volk bildeten, Er legt hier 


letzterer mehr das sternen- und wolkentragende Firmament —__ 
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andere Gétter geglaubt und verehrt wurden, dennoch ein wichtiger und bedeutsamer Glaube sg tee Se 
er erhielt sich seinem Kerne nach in all den Wandlungen und Umgestaltungen spaterer Zeiten, 4 
er entwickelte sich bei den Persern und Indern in bedeutsamer Weise, und er bereitete die ari- * 
schen Volker Europas auf die Predigt von dem einen grofen Gotte vor, dem Vater im Himmel, 

zu welchem Jesus Christus seine Jiinger aufblicken und beten lehrte* (S..587). 
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7 pe oy 8 Ct ce 
Wir sehen mit hoher Erwartung den beiden iibrigen Banden entgegen, mégen sie bald nee a 


folgen, um das monumentale Gesamtwerk. zu vollenden. P. W. Scumipt, S. V. ‘By be 4 
- i. Viktor Cathrein, S. J. Die Einheit des sittlichen Bewuftseins der Menschheit. a 
Se I. Bd.: Die Kulturvélker. Die Naturvélker Europas, Asiens und Afrikas j 
a ‘ (ndrdliche Halfte). I—XII, 1—694 SS. II. Bd.: Die Naturvélker Afrikas’ 


6 (Siidhalfte) und Nordamerikas. I—IX, 1—653 SS. Ill. Bd.: Die Naturvélker 
. Siidamerikas, Australiens und Ozeaniens. I—VIII, 1—592 SS. HERDER’sche 
Verlagshandlung. Freiburg i. B. 1914. 


Das Ziel, das bei vorliegender umfassender Arbeit den Veriasser geleitet, war nicht nur: 
5». Zu zeigen, daB einige sittliche Ideen ein Gemeingut aller Menschen sind, sondern wir 
wollten alle wesentlichen sittlichen Ideen, wie sie im Dekalog enthalten sind, bei allen Volkern 
nachweisen ... Namentlich haben wir uns bemiikt, dem Zusammenhang nachzuforschen, in dem 
bei allen Vélkern Religion und Moral stehen* (Bd. I, S. V). ,Um den Zusammenhang von 
Religion und Moral zu erkennen, war es natiirlich notwendig, bei den verschiedenen Vélkern 
wenigstens die Grundziige ihrer Religion darzulegen, ebenso ihre Ansichten iiber das Fortleben 
nach dem Tode und den Zustand im Jenseits, wie sie sich namentlich in den Begrabnis- 
gebrauchen offenbaren* (Bd. I, S. VI). In diesem Sinne nimmt der Verfasser die ethnographischen 
Quellen vor und erhdlt eine durchaus bejahende Antwort auf die eingangs (Bd. I, S. 1) gestellte 
Frage: ,Gibt es einen Grundstock von sittlichen Begriffen und GrundsAdtzen, 
die von allen Vélkern zu allen Zeiten anerkannt waren und die man deshalb als ein 
unverlierbares Gemeingut aller Menschen bezeichnen kann?* 

Wenn der Verfasser in den einleitenden Ausfiihrungen (S. VI und S. 19, 20) bemerkt, 
daft er sich von vorneherein darauf beschrankt habe, von rein ethnographischen Gesichtspunkten 
aus das einschlagige Material zusammenzustellen, so ‘wird man dankbar anerkennen, da dies 
nach MaBgabe des Raumes in drei umfangreichen Banden in relativ ausfiihrlichem Mafe gelungen 
ist. Indes werden wir einzelne Bemerkungen, die wir vom ethnologisch-religionswissenschaft- 
lichen Standpunkte zu machen haben, weiter unten folgen lassen, nachdem wir uns. zuvor mit 


einer Bestimmung, die der Verfasser einleitend iiber die Ethnologie getroffen, kurz auseinander- 
gesetzt haben. 


Ny 


Wir stimmen dem Verfasser riickhaltlos bei, wenn er dort, wo er von der Methode der 
Behandlung spricht, von der Ethnographie sagt, da® sie sich darauf beschrankt, ,aus den Quellen 
méglichst genau und zuverlassig zu ermitteln, welches der tatsachliche Kulturzustand eines 
Volkes zu einer bestimmten Zeit gewesen sei, und zwar in materieller und geistiger Beziehung“ 
(S. 18, 19). Die darauffolgenden Satze, welche den Charakter der Ethnologie bestimmen -sollen, 
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a a -Satze, der wesentlich gleichsetzt Ethnologie und Kulturgeschichte, beipflichten, ebenso sehr 
~ Iehnen wir es ab, ‘in der Ethnologie auch nur gewissermafen die Philosophie der Ethnologie 
zu sehen. Hat die Ethnographie — hiemit geben wir unsere Auffassung wieder — die Aufgabe, — 


. die kulturellen Tatsachen und bis zu einem gewissen Grade auch ihre chronologische Folge 
(im absoluten oder relativen Sinne) darzulegen, so ist die tiefere Durchdringung des Materials, 


die Ergriindung des historischen Kausalnexus der Tatsachen, die Eruierung der zeitlichen, réum- 
~ lichen- und genetischen Zusammenhainge von Volkern und Kulturen das, was wir unter Eth- 


nologie = Kulturgeschichte verstehen. Daf hierbei eine gute philosophisch-psychologische Aus- 
-riistung dem Forscher die besten Dienste leistet, das irgendwie in Abrede stellen zu wollen, 


~ __-fiegt uns gewif sehr fern; was wir ablehnen, ist nur, in der Ethnologie als solcher irgendeine 


_ Art von Philosophie zu sehen. Sie ist das so wenig, als Geschichte als solche jemals Philosophie 
sein darf. Wie es nun allerdings eine Philosophie der Geschichte gibt, so auch eine Philosophie 
der Ethnologie, die sich u. a. heute ja vor allem in der Volkerpsychologie reprasentiert. 

Jedoch erkennen wir gerne an, da, abgesehen von der eben kritisierten Bezeichnung der 
Ethnologie, sich die Darlegungen des Verfassers im iibrigen unserer Auffassung wenigstens sehr 
nahern. Es scheint daher dem Rezensenten nicht ausgeschlossen, da es sich bei genanntem 
Ausdruck nur um einen weniger gliicklich gewahlten Ausdruck handelt. Indes, wie auch immer 
die diesbeziigliche Auffassung des Autors sein mag, fiir die vorliegende Arbeit bleibt sie jeden- 

“falls ohne besondere Folgen, da sie nur eine ethnographische und keine ethnologische Lésung 
der vorgesteckten Aufgabe ansirebt. ss jaa 

Diesen ausgesprochen ethnographischen Charakter des Werkes wollen wir nun auch keinen 
Augenblick aus dem Auge verlieren, wenn wir darangehen, uns zu seinen eigentlichen Dar- 
legungen zu 4ufern. 3 3 

Da glauben wir nun zunachst bemerken zu sollen, daf auch bei einer ethnographischen 
Darstellung die Aufteilung der Volker nach rein geographischen Gesichtspunkten nicht mehr 
recht empfehlenswert erscheint.. Der Verfasser will dieses sein Vorgehen sichtlicherweise be- 
griinden, wenn er in der Einleitung (S. 19) schreibt, da& er sich nicht eingelassen ,auf die 
Untersuchung der Stammverwandtschaft oder der gemeinsamen Abstammung und Herkunft 
und der Geschichte der verschiedenen Volker u. dgl. In dieser Beziehung ist —  namentlich 
soweit es sich um die Naturvélker handelt — das allermeiste sehr ungewif und problematisch“, 
Bei aller Schatzung des Autors ersteht hier doch dem Ethnologen die Pflicht, gegen solche 
Au®erungen Protest zu erheben. Denn es existiert immerhin gerade hinsichtlich der Zusammen- 
gehdrigkeit und Altersfolge der Vélkergruppen doch eine stattliche Reihe von Tatsachen, die in 
bezug auf ihre Sicherheit keinen anderen wissenschaftlichen Ergebnissen nachstehen. Daft bei- 
“spielsweise von den afrikanischen Vélkern die Pygmden und Buschmdnner die altesten und die 
Hamiten: die jiingsten sind, ist heute langst nicht mehr problematisch. Daf ferner in der Siidsee 
die Tasmanier allen anderen Kulturschichten vorausgingen, da®B dort die Polynesier nach Sprache 
und Kultur zusammengehéren und die jiingste Einwanderungsschicht darstellen, das und Gott 

w.. noch manches andere ist hier wie anderswo keineswegs mehr Problem, sondern sichere 
wissenschaftliche Tatsache, der man getrost wie nur irgendeiner vertrauen kann. 

Nach unserem Dafiirhalten hatte deshalb auch eine blo® beschreibende Darlegung religidser 
Erscheinungen sich unbedingt an die ethnologischen Volkergruppierungen anzuschliefien, soweit 
diese natiirlich als gesichert herausgearbeitet sind. Denn wie alle indigenen Elemente in den 
einzelnen Kultiren ihr bestimmtes Geprage haben, so partizipieren an dem ,Geist* ihrer Kultur 
ganz besonders auch die religids-ethischen Anschauungen eines Volkes, und eine Beschreibung 
nach geographischen Gesichtspunkten reifit notwendig, aber unnotig, auseinander, was zusammen- 
gehort. Da® dieses. dann einem besseren Verstindnis der Dinge hindernd im Wege steht, liegt 
auf der Hand. Aus unseren Bemerkungen ergibt sich als selbstverstindliche Konsequenz, dai 
eine ethnologische Bearbeitung der im vorliegenden Werke behandelten Probleme nicht 
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nur einige, sondern einge 

eischen wiirde. 1; aact ieee tn. Bred eta 
Bet begreiflich, daf der Verfasser trotz des blof beschreibenden Charakters seiner 
doch des éfteren geradezu dazu gedrangt wird, sich zu Erscheinungen im Volkerleben wie shew ee 
Mutterrechts, des Totemismus, der Exogamie usw. zu auBern. Diese. Auferungen nun verraten ee 
dem Ethnologen vielfach den Mangel eingehenderer ethnologischer Fachkenntnisse, und wit Pee 
moéchten gerade hinsichtlich der vorhin genannten Erscheinungen betonen, dab wit in bezug auf i 
ihre Erkenntnis heute doch weiter vorgeschritten sind, als die entsprechenden Darlegungen des — 


Verfassers vermuten lassen kénnten — ohne die vielen Ratsel, die zu lésen iibrig bleiben, ver- ae 
tuschen zu wollen. Tey yea ues Se <li ald peg a pee 

Was die Quellen betrifft, die vom Autor herangezogen sind, so stellen Missionszeitschriften, = 
katholische und protestantische, ein bedeutendes Kontingent. Mit Recht betont der Verfasser, daB eo ; 
hier ein wertvolles Material aufgeschichtet liegt. Da® er so nachdrticklich die Aufmerksamkeit 


darauf hingelenkt und es selber schon in so weitem Mafe in’seiner Arbeit ans Licht gezogen 
hat, darin besteht ohne Zweifel eines seiner Hauptverdienste. Auf eine erschépfende Behandlung 
des Themas macht die Arbeit nach des Verfassers ausdriicklichem Bemerken keinerlei Anspruch; : 
da& mancherorts. die neuere Literatur wohl zu sehr hinter der Alteren zuriicktritt, hangt vielleicht = 
mit dem Bestreben zusammen, die dltere Missionsliteratur wieder zur berechtigten Geltung ee 
bringen. Das Zuriicktreten neuerer Werke gegeniiber den dlteren fiel uns am meisten auf bei - 
Behandlung der Eingebornen Nordamerikas, So vermissen wir dort ganz die Namen von Forschern : 
wie CUSHING, FLETCHER, RUSSEL, MACCAULEY, TURNER, MOONEY, DORSEY wu. a., deren aus den 4 
letzten Jahrzehnten stammenden Arbeiten iiber die Religionen der nordamerikanischen Indianer 
man vor allem auch in den umfassenden Publikationen des Smithsonian Institution in Washington 
untergebracht findet. : ; Sn Abe 

Wir schlieBen unsere Besprechung und scheiden von dem Werke des greisen Verfassers 2a 
mit Bewunderung seines unermiidlichen Arbeitseifers — ein nachahmenswertes Beispiel fiir uns — 
Jiingere — und mit nochmaligem Dank fiir das reiche wertvolle Material, das er der Vergessenheit 
entrissen hat. Auch mit den Ergebnissen der Arbeit sind wir im grofen und ganzen vollauf einver- 
standen; Erscheinungen, fiir deren weltweites und immerwadhrendes Vorkommen ein so erdriickendes 
Beweismaterial beigebracht wird, kénnen nicht anders als in dem vom Verfasser angegebenen Sinne 
erklart werden. Und gewif kein Zweifel kann dariiber bestehen, da eine ethnologische 
Durcharbeitung des Materials erst recht seine Bedeutung ans Licht treten lassen wiirde. 


P. W. Koppers, S. V. D. 


E. Seler. Gesammelte Abhandlungen zur amerikanischen Sprach- und Alter- 
tumskunde. 5. Band. Berlin 1915. BEHREND & Co, XXXVIII+585 SS. _ 


Nach siebenjahriger Unterbrechung ist auf den dritten Band der fiinfte gefolgt, aber auch 
der vierte geht seiner Vollendung entgegen. Wir besitzen in dieser Verdéffentlichung nicht nur 
einen Ersatz fiir die weit zerstreuten Originale, sondern auch eine Reihe von Erweiterungen, - 
deren Umfang fast die Halfte dieses Bandes ausmacht. Das selbstandig erschienene Inhaltsver- 
zeichnis tiber die drei ersten Bande mit 370 Seiten bildet mit dem Verzeichnis des fiinften 
Bandes die von allen ersehnte praktische Erganzung dieses Standwerkes der noch jungen ameri- 
kanistischen Wissenschaft. Der Index bietet iiber die meisten Gegenstinde zusammenhangende 


Erlauterungen und geht auf sprachlichem und geographischem Gebiete noch iiber den Inhalt der 
Abhandlungen hinaus. | 


Die ausgedehnteste und am wenigsten verwiistete Ruinenstatte des nordlichen Yukatan 
ist Chich’en Itz4 (am Brunnen der Itza-Leute). Den Kern dieses sehr alten Wallfahrtsortes bildet 
ein kreisrunder, mit klarem Wasser gefiillter Einbruch-Schacht von 30 Meter Durchmesser. Die 
grofartigen Kunstbauten in seiner Umgebung wurden schon lange vor der spanischen Eroberung 
des Landes verwiistet; darauf fing der Urwald an, die Statte zu tiberzichen und vor weiterer 
Zerstérung zu schiitzen. ‘ 

Es ist SELER gelungen, die Hauptlinien der Geschichte des Baues und seiner Bewohner 
aufzudecken und von dem Wuste alterer phantastischer Berichte zu befreien. Die altesten Ge- 
baude waren in reinem Maya-Stil errichtet, die zweite Bauperiode trug mexikanisches Geprage, 


gewol onnenen en ise Die Bauherren der zweiten Periode waren allem Anschein 


‘et tten hoherer_ Kultur, so bestand | auch hier die herrschende Klasse aus den Nach- 
- vélkerung. Sie kannten die mexikanischen Gottheiten Quetzalcouatl, Xipe, Mixcouatl, Tlacolteotl, 


Es keine ‘grofe: Rolle. Sonnen-, Mond- und Venus-Mythen waren bei der Dekoration des Aufern 
wie des Innern verwertet. Ein starker -Sonnenkult konnte sicher nachgewiesen werden, und auch 
 tader’ Mondkult war vertreten. Der Schmuck der Gotter ist vorwiegend mexikanisch, wenn auch 
nicht gerade aztekisch. Die Namen vieler Personen sind angegeben, aber in noch nicht vollig 
entzifferter Schrift. Letztere fiihrte aber doch zu einem wichtigen Schlusse: ,Es ist so sehr 
_____ mexikanischer Bilderschriftstil, so sehr von dem abweichend, was uns die bis jetzt bekannt ge- 
____-wordenen Maya-Handschriften und Maya-Reliefe zeigen, daB diese Tatsache, meiner Auffassung 
= nach, allein geniigen wiirde, diese Chich’en Itza-Reliefe ... einem den Mexikanern, ihrer Ab- 
_ stammung oder mindestens ihrer Kultur nach nahe verwandten Volke zuzuweisen.“ Die aufge- 

x fundenen Gemalde zeigen deutlich, da8 die Erbauer der Tempelpyramiden etwas enger mit den 
_ Tolteken zuhammenhingen, als das Volkergemisch der Azteken. In der Hauptstadt Mexiko hatte 
z. B. Quetzalcouatl, die am meisten genannte Gottheit der Tolteken, weder einen offentlichen 


Sg _ Tempel, noch ein von allen Schichten der Bevilkerung gefeiertes Fest; hier aber stand, wie in 
. __. Mayapan, sein Heiligtum an bevorzugter Stelle, und es war kreisrund, wie viele Hauser seiner 
___. Erbauer, wahrend man aus der Stadt Mexiko keine runden Wohnungen kennt. Anderseits besaf 
E man in Chich’en Itza wie in der fernen Inselstadt ein prachtiges Kriegerhaus, von dessen Bau 
F _ und Verfall SELER eine interessante Schilderung gibt, die auf einzelne dltere Archdologen kein 


giinstiges Licht wirft. 
In einem der Maya-Bevoélkerung angehorenden Gebaude ae nicht weit von den Tempeln 


eine datierte Inschrift entdeckt, die nur ein einziges Jahr Alter ist, als die jiingste von allen bis- 
her gefundenen, die von Sacchand. Von systematischen Ausgrabungen erwartet SELER hier wie 
anderwarts viele wichtige Entdeckungen, welche die bisherigen noch iibertreffen diiriten. _ 
i Die letzte und vollstandig neue Abhandlung des Bandes iiber die Teotiuacan-Kultur des 
= Hochlandes von Mexiko verraét schon in ihrer 4ufieren Form durch ihre 265 Abbildungen und 
: 81 Tafeln, das grofe Interesse des Verfassers fiir dieses ihn seit vielen Jahren beschaftigende 
= Problem. Das nur 33 Kilometer von der Hauptstadt entfernte Teotiuacan war schon zur Zeit der 
Eroberung des Landes eine von indianischen Sagen umwobene Ruine. Die Ausgrabungen sind 
_ noch nicht weit gediehen, aber an einer Stelle wurde doch ein kraftiger Ansatz gemacht, dessen 
Verlauf allerdings SELER scharf kritisieren muBte. Der gut durchgebildete und weit verbreitete 
Baustil 148t auf ein kunstsinniges Volk schlieBen, das seine Errungenschaften durch viele Jahr- 
hunderte hindurch vervollkommnet hatte. Eine Anzahl von aufgefundenen Schadeln beweisen 
durch ihre natiirliche Beschaffenheit und kiinstliche Deformation, da die herrschende Klasse 
weder der Urbevolkerung (Otomi), noch den spater ansassigen Mexikanern angehorte, sondern 
da® sie aus dem Gstlichen Kiistenlande hierher vorgedrungen. war. 

Die durch die ersten Missionare bekannten indianischen Sagen iiber die Ruinenstatte haben 
sich nicht bestatigt. Die grote Pyramide von 62 Meter Hohe war nicht der Sonne, sondern der 
Erd- und Mondgdttin errichtet, deren Kult den ersten Rang eingenommen zu haben scheint. Die 
Stadt sollte auch einen Begrabnisplatz der K6nige enthalten. Nach Erfahrungen an anderen Orten 
(Mitla, Chich’en Itza) ist das nicht gerade unwahrscheinlich, aber dort, wohin die Sage sie ver- 
setzte, wurden nur Wohngebaude gefunden. 

Hochst wertvolle Wandgemalde in einem Privat-Sacrarium beweisen, dafi neben der Erd- 
gottin noch Sonnen-, Stern-, Feuer- und Weingétter verchrt wurden. Die letzteren waren nach 
mexikanischer Tradition im Kiistenland heimisch, von wo ja auch der Tlacolteotl-Kult in die 
Hauptstadt gekommen war. Das verstarkt den aus der Schadelform gezogenen Schluf iiber die 
Herkunft der in Teotiuacan herrschenden Klasse; zudem besafen die an der Ostkiiste wohnenden 
Totonaken eine feste Tradition, wonach sie iiber Teotiuacan in ihre letzten Wohnsitze gekommen 
waren. Bei ihnen war auch, wie bei den Maya-Stammen, die Zahnfeilung im Gebrauch, die in 


derselben Form aus Teotiuacan bekannt ist, 


ter und. eh benutzte man die aus dem Abbruche ent. 
von Teotiuacan, Tula und verwandten Kunstzentren gebildet. Wie an mehreren — 
ae ire einer auf Abenteuer ausgezogenen auswartigen Kolonie mitten in ganz fremder Be-— 


_ Chalchiuhtlicue. Die weiblichen Gottheiten spielten aber, wie bei den halbmythischen Tolteken, 


Ganz eingehend, von reichen Abbildungen, begleitet, behandelt SELER die in der mexi- _ 
kanischen Archaologie so viel beachteten und frither ratselhaft erscheinenden Tonwaren von — 
- kiinstlerischem Geprige, die mit zwei anderen Typen an mehreren Stellen zusammen. gefunden — 
werden, Auch dieses Ratsel ist nunmehr geldst. Die so auffallenden Tonwaren sind unter sich - 


und mit denen von Teotiuacan verwandt. Ihre Herstellung dauerte merkwiirdigerweise im Nord- 


westen der Hauptstadt bis fast in die Zeit der spanischen Eroberung, und SELER glaubt, gestiitzt 


auf gute Griinde, da® ein Rest des Kiinstlervolkes sich in dem Clan der Federarbeiter in Mexiko 
erhalten habe, ihre Kunst war in historischer Zeit die angesehenste, und sie wurden als die 
zuerst gekommenen Ansiedler des Landes betrachtet. Der dritte Typus von Tonwaren gehdrt 


dem Otomi-Volke an, von dem einzelne Enclaven noch heute unter den Azteken bestehen, : 


ziemlich weit von ihrem geschlossenen Gebiete. ; ; 

’ Aus der Fiille von Resultaten médge zunachst jenes erwahnt werden, das den Einflu8 
Teotiuacans in unerwarteter Weise ausgedehnt erscheinen laft. Unter den Tonwaren finden sich 
GefiBe, die glasiert aussehen, ohne es zu sein; dadurch, sowie durch Form und Farbe fallen 


sie vor andern auf. Sie sind mit Malereien und manchmal auch mit plastischem Schmucke - 


versehen und finden sich bis nach Salvador-und dem Zentrum von Guatemala; soweit reichte 
nicht etwa der Handel Teotiuacans, sondern der Einfluf seiner Schulen. 

Vielleicht die interessanteste Entdeckung aus der prahistorischen Ruinenstadt bezieht sich 
auf die Entwicklung der Symbole zu Schriftzeichen, von der. zwei sehr auffallende Beispiele 
auf den bemalten Tonwaren verfolgt werden konnten. Als Symbol des Mondes kommt haufig 
eine haingende Bliite vor. Durch Beifiigung von zwei Linien formte der Kiinstler diese Bliite in 
eine Art Gesicht um, das dem Maya-Zeichen akbal aufs nachste verwandt ist. Ahnlich verhalt 
es sich mit einem Symbol der Sonne. Die wirklichen Schriftzeichen der Maya waren iibrigens 
noch nicht zahlreich. Das ergibt sich schon daraus, daf es SELER vor Jahren gelungen ist, in 
mehreren Dutzend solcher Zeichen noch mit Sicherheit das Bild wieder zu erkennen, aus denen 
sie entstanden waren. 

Von allen Funden in Teotiuacan sind die sorgfaltig von Kiinstlerhand gestalteten, dann 
aber mechanisch vervielfaltigten Tonfigiirchen am langsten bekannt und geschatzt; sie fehlen 
denn auch in keinem Museum. Recht wenig wissen wir aber iiber die Rolle, welche sie bei 
den Indianern. spielten. Vdllig verstandlich sind nur die Bilder des Feuergottes aus der Mond- 
familie, der ja nach der Erdgéttin die verbreitetste Figur der mexikanischen und zentral- 
amerikanischen Gottergesellschaft gewesen ist. Mit angezogenen Armen und Beinen sitzt er 
auch in Teotiuacan ganz zusammengekauert da, selbst wenn er das Feuerbecken auf dem 
Kopfe tragt. 

Auch Xipe kommt auf einem Fundstiick vor, bekleidet mit der abgezogenen Menschen- 
haut, und wohl auch Tlaloc der Regengott. Es la8t sich aber daraus kein Schlu& auf die 
religidsen Verhaltnisse einer Stadt ziehen, die in hohem Grade ein Anziehungspunkt fiir lern- 
begierige Jiinger der Technik und des Handels gewesen sein muf. Anzeichen eines Kultes von 
Xipe Totek haben sich bisher nicht gefunden. SELER ist aber doch geneigt, einen auffallenden 
Gesichtsausdruck sehr vieler Figuren aus Teotiuacan mit jenem Kult in Zusammenhang zu 
bringen; hierin kann ich ihm aber nicht ganz beistimmen. Man sieht namlich auf Tonwaren 
und Skulpturen haufig, da® die Augen Lebender, und selbst des Sonnengottes geschlossen sind 
oder blinzeln und fast ebenso oft steht der Mund offen. Beide Merkmale sollen gewifi an den 


Tod erinnern, und beide finden sich auch an der von Xipe Totek getragenen abgezogenen > 


Menschenhaut. Sie sind jedoch meiner Ansicht nach, die ich vielfach begriinden kann, zwei 
von den Symbolen des Ostens, wie sie in Zentralamerika und Mexiko in ungemeiner Fiille 
auftreten, hier weit mehr als in irgendeinem Lande der Erde, Nicht nur , die Lippen sperren‘ 


}> 


' 


. Ban in seinem Stab, an der Krone, an den-Knien, an den Armen und 

des geschliffenen Schmuckringes. Wo die Mondmythologie herrscht oder frither die 
aft besaB,” da erinnert vor allem der Tod in fast allen Formen an den im Osten beim 
zten Viertel sterbenden Mond, spater auch an alles Qstliche. Man kann vier Gruppen darauf 


__ beziiglicher Symbole unterscheiden : 3 
pe he UE _ 1. Todesgott, Schadel, Menschenhaut, netzférmig geschniirtes Muiienbiindel. : 
2. Alles Zerstiickelte, Zerbrochene, Gekerbte und vieles Winkelige. (Zerbrochene Kriige und 


y _Werkzeuge, menschliche Glieder, zerrissene Schlangen, zerbrochene Fahnen, Feuerdrache, Zahne, 
ee _ Brusttafel vieler Gétter, Schmetterling und seine Ersatz-Symbole, das griechische Kreuz, die 
___ Kreuzblume, der Quincunx. Ausgenommen ist der gekerbte Westbaum und die West-Symplegaden.) 
_ 8. Alles symbolisch Gespaltene und Gestreifte. (Venus-Gott, Feuergott und deren Anhang, 
spitz gefeilte lange Zahne, der Skalp, das Malinalli-Gras.) | i % 
ees © Alles symbolisch Gekriimmte und Geflammte. (Feuerflammen, cuétlatl, gekriimimte Fahne, 
gf Augenring, Lippenband, zerfaserte Nasen und Ohren bei Tlaloc, Xipe, Sonnengott, Ost-Erdgéttin, 
_Ah-bolon-tz’acab.) 4 | 
. Damit hebt sich auch das Befremden SELER’s, dariiber, ,daB die Kopfchen, deren Augen 
mit einem glatten Ringe umgeben sind, in ihrer iibrigen Ausstattung die allergro®ten Verschieden- 
heiten zeigen“. Ahnliches gilt von den geschlossenen Augen, dem offenen Munde usw. 
+» -Den letzten Satz der Abhandlung SELER’s werden wohl nicht alle Amerikanisten in seinem 


_ ganzen Umfang unterschreiben wollen, da8 namlich »leotiuacan die Mutterstadt oder eine der , 


Mutterstadte war, von der die groBen Kultur- und Handelszentren der Kiiste sich ableiteten, 
eine Tatsache, die den geschichtlichen Kern darstellt, den wir, neben den unzweifelhaft mythischen 
Ziigen, in den Sagen von Quetzalcouatl und seinem Volke, den Tolteca, zu erkennen haben‘. 
Wenn SELER gesagt hatte, die grofen technischen und kiinstlerischen Ziige jenes Kernes seien 
auf die hervorragende Kunststadt Teotiuacan zuriickzufiihren, dann hatte ich gar nichts ein- 
zuwenden. Zum ganzen Kern fehlt namlich ein Bestandteil, der sich in Teotiuacan gar nicht 
gefunden hat, das ist der spezifisch ,mexikanische* Kult Quetzalcouatls. 


P. D. KREICHGAUER, S.V. D. 


Richard Thurnwald, Dr. Forschungen auf den Salomo-Inseln und dem 

__ Bismarck-Archipel. Bd. 1: Lieder und Sagen aus Buin. Nebst einem An- 
hang: Die Musik auf den Salomo-Insein von E. M. v. Hornbostel. 
I—XX, 1—538 SS. Mit 14 Tafeln, 3 Karten und 42 Notenbeispielen. 
Preis: Mk. 32.— geh, — Bd. Ill: Volk, Staat und Wirtschaft. 1—VIIl, 
1—92 SS. Mit 1 Lichtdrucktafel und 70 Stammtaieln. Preis: Mk. 18\— 
geh. DiztTRICH REIMER (ERNST VOHSEN), Berlin 1912. 


Die beiden vorliegenden Bande des im ganzen auf vier Bande berechneten Werkes bieten 
einen Teil des Materials, das THURNWALD auf seiner Expedition vom Jahre 1906 bis 1909 nach 
dem Bismarck-Archipel und den Salomo-Inseln sammeln konnte. Ermoglicht wurde die Reise 
vor allem durch die Munifizenz des Siidseeforschers BAESSLER (+ 1906), im ‘ibrigen unter- 
nommen im Auftrage des Berliner Museums fiir Vélkerkunde, dem auch die ethnographischen 
und anthropologischen Sammlungen zufielen. 

Die Bande I und III bringen. in erster Linie das Material der Forschungen, dic THURN- 
WALD in dem Distrikt von Buin auf Bougainville (Deutsche Salomo-Inseln), wo er die relativ 
langste Zeit verweilen konnte, anstellte. Daneben liefern Material die benachbarten Shortland- 
Inseln (Alu und Fauro), von den zentralen Salomonen Choiseul und Vellalavella, aus dem Bismarck- 
Archipel die Gazelle-Halbinsel (Neupommern) und die Insel Lambutjo (Admiralitats-Inseln). 

Zunachst méchten wir uns einige Bemerkungen zu den methodologischen Erorterungen 
gestatten, die sich in der Finleitung zum ersten Bande finden. Veen THURNWALD daselbst 
(S. 3) schreibt, da® die empfehlenswerteste Methode die reprasentative ist, die darin be- 
steht, ,innerhalb bestimmter groferer Gebiete kleinere, in geeigneter Weise aus- 
gewahlte Distrikte sorgfaltig zu dy rchforschen‘, so wird er in dieser Hinsicht in den 


desgleichen: die Enden seiner Schambinde, die. Tafel auf ak 


Kreisen der Ethnologen auf weitestge 


Vicetiey . aN ies tomo 
hende. Zustimmung rechnen konnen. 
anderer Stelle (S. 2) schreibt: , Wenn wir wissen wollen, wie es um Menscl en steh 
wir uns an die Werke halten, die sie hinterlassen, aber einfacher und direkter ist es, 


mittelbaren Auferungen ihres Denkens in Betracht zu ziehen“, so kommt in diesen Wort “3 
THURNWALD’s bekannte Vorliebe fiir psychologische Vélkerstudien gewif gut zum Ausdruck. = 
Der Ethnologe nun wird an sich nichts dagegen einzuwenden haben, nur wird er darauf be- 
stehen miissen, Ethnologie = Kulturgeschichte nicht zu verwechseln oder gleichzusetzen mitPsycho- 
logie. Und wenn letztere vor allem mit den ,unmittelbaren Auferungen ihres (der Menschen) 2 
Denkens“ operieren. kann und muf, so wird naturgemaB die Ethnologie, deren Aufgabe es ist, : 
der Menschen Werden und Entwicklung zu eruieren, ,an die Werke, die. sie hinterlassen*, an 
ihre Kulturschépfungen, seien diese nun materieller oder geistiger Art, sich halten miissen. In _ ; 
gleicher Weise wird der Ethnologe unterscheiden bei dem Satze: ,Also nicht Urteile-iber = 
die Eingebornen, sondern solche von ihnen selbst brauchen wir, um exakte Ethnologie = 
treiben zu konnen‘ (S. 2). Ve RE FER eee 

Man wird gern anerkennen, da8 THURNWALD’s vorliegende Publikationen dem’ Psychologen ae 
wie dem Ethnologen recht vieles bieten. Aber letzterer ware dem Verfasser noch viel mehr zu 0 
Dank verpflichtet, wenn die Angaben im dritten Bande, der rein -ethnographisch gehalten iiber = 
Volk, Staat und Wirtschaft handelt, hier und dort bestimmter und klarer waren. Das gilt im be- = 
sonderen von ethnologisch so wichtigen Erscheinungen wie denen des Mutterrechts, des Totemismtts, — 
der Heiratsverbote usw. Es flieSen einige dankenswerte Angaben in dieser Hinsicht*ein, aber der 
Ethnologe wiinschte gerade iiber sie Eingehenderes und Bestimmteres, sei es positiv oder negativ, 
zu erfahren. Denn dieses wiirde besonders die exaktere Unterscheidung der verschiedenen - = 
Kultur- und Bevélkerungsschichten, die tatsichlich vorhanden, und iibereinander lagernd ‘sich > 
stark miteinander vermischt haben, ermoglichen, woriiber THURNWALD andernorts (Zeitstlir: f.--. ~*~ 3 
Ethnol., 1910, S. 101 ff.) verschiedenes mitteilt. x ss sete 

Unter dem vielen, das geboten wird, ist u. a. ethnologisch wohl -besonders wertvoll und- 

interessant die im 1. Bd., S. 316ff., aufgezeichnete Jenseitssage von Buin, wo vom grofen Welten- 
baum mit seinen Seelenvogeln die Rede ist. Von Totemvogeln erfahren wir 6fter, Vogel sind durch- — 
gehends die Totemtiere. Die Anschauung von den Seelenvégeln der Menschen, die sich aufeinem 
riesengrofen Baum, der an dem Wege nach dem Jenseits steht, befinden, erinnert sehr an bekannte 
Anschauungen der Semang und einzelner siidostaustralischer Stamme. Auf S. 42 des dritten Bandes . 
lesen wir, wie die Eingebornen von Buin ein férmliches Pfand- und Kreditwesen entwickelt haben. 
Der Hauptling ist vor allem , Bankier“, Besitzer des Muschelgeldes. Fehlt nun einem seiner Vasallen : 
das nétige Kleingeld zur Erwerbung einer Frau, so verpfandet er dem Hauptling gegen die 
erforderlichen Muschelgeldschniire seine Kokospalmen. Uberhaupt leiht der Hauptling dem 
Bediiritigen das gewiinschte Muschelgeld, aber nur gegen entsprechende Zinsen. So sind nach 
zweimonatiger Leihfrist fiir 10 Faden Muschelgeld 15, fiir 20 30 zuriickzuerstatten (3. Bd., S. 42). 
Besonders strenge Strafen stehen auf schwerem Ehebruch und dem Verdacht, durch Zauber den 
Tod eines Menschen verursacht zu haben (3. Bd., S. 42). Die Einehe ist das Vorherrschende, 
eingehende Nachpriifungen ergeben, da diese im Durchschnitt gréReren Kinderreichtum haben 
als die polygynen, eine Erscheinung, die auch anderwiarts, z. B. in Deutsch-Ostafrika, ihre Parallelen 
hat (3. Bd., S. 81—83). An Waffen treten nebeneinander auf Keulen, Speere, Pfeil und Bogen 
(3. Bd., S. 57). 

Als Anhang und Nachtrag dazu sind dem ersten Bande (S. 462—504) die interessanten 
und wertvollen Ergebnisse der Untersuchungen beigegeben, die E. M. v. HORNBOSTEL an dem 
Ra eee hs wo THURNWALD, anderseits E. Frizzi ebenfalls von einer 
eciciiag dee ue nes ay ee heimgebracht, durchgefihrt hat. Daf die auffallende 
EMV Homnccce eae Se ‘ S a Sepaciatita c4! curepaiseyern Eimitub zu danken sei, halt 
ca Ranlaoie Gee ae ne nen RD): weist darauf hin, da8 schon die altesten Reisenden 
Ss ieee EES Tea au ees Reise) von mehrstimmigen Chorgesangen, 
derPanpttie Gene cine oe # erichten. Mit ihrem vollkommensten Instrument, 
Aleph ccrartht Gute ee renee eat usi St was selbst von Griechen, Romern und Chinesen - 
eulheresetmentsteh ee ee ae alten im polynesisch-melanesischen Grenzgebiet. 
pcliveibh a Tetpuned es et ee bee. ann die Aspekten, die der Autor eréffnet, indem er 

) pleiten verk6rperten absoluten Tonhohen und das ihrer Abstimmung 


,3 


a Bee ® 


1 Grant ( ; ittelbare) kulturelle Beziehungen der deutschen Salomonen zu Polynesien, 
ern ia oh auf (enittelbare)) Zusammenhange mit Siidamerikanischen Kulturen (Peru, Brasilien) “ 
ga) TA 1éi P. W. Kopprrs, S. V. D. 


- Qberhessischen Museums und der Gai’schen Sammlungen zu Giefen 


oy : (vorm. J. RICKER). I—VII, 1—96 SS. (ill.), 15 Tafeln, 1 Karte. Preis: Mk. 4.—. 


Das vorliegende Werk scheint uns in ausnehmend hohem Grade dazu gecignet zu sein, 


_ einzuleiten. eer a 
Nachdem der Verfasser in den Jahren 1905 und 1909 in den Hochwiisten und engen 
Durchbruchstalern des Pamir zwecks allgemein geographischer Studien verweilt, konnte er die 
Zeit, yon Sommer 1911 bis Herbst 1912 abermals dort verbringen, um besonders auch ethno- 
_ graphischen Forschungen nachzugehen. Letztere bezogen sich vor allem auf die Pamir-Tadschik, 
-der arischen Bevélkerung des westlichen Pamir. Der Verfasser betont gewif mit Recht, da8 ihnen 
als alten Ariern eine ethnographisch hervorragende Bedeutung zukomme. Eine in gedrangte Form 
- gusammengefafte Darlegung der materiellen und geistigen Kultur dieser Volker bildet den Haupt- 
bestandteil der vorliegenden Publikation. 
Ist es der Natur seines unwirtlichen Landes entsprechend ein rauhes Bergvolk, so ist es doch 
auch wieder ausgezeichnet durch schénen Familiensinn, Liebe zu Heimat und Kindern. In erster 
Linie ist der Tadschik Ackerbauer, die Viehzucht spielt demgegeniiber nur eine mehr neben- 
sdchliche Rolle. Angebaut werden hauptsachlich Weizen, Gerste in zwei Arten, Roggen, Erbsen 
in zwei Arten, Bohnen und Senf. An Haustieren kennt man Rinder, Yaks, Schafe, Ziegen, Hithner. 
Als Reit- und Lasttiere kommen in Betracht Pferd, Esel und Kamel. Weiterhin sind dann aus 
é dem Bereich der Wirtschaft und materiellen Kultur fiir den Ethnologen besonders interessant 
= Dinge, wie der sehr primitive Hakenpflug, eine Zweifelderwirtschaft (sofern geniigend Erdreich 
a ~ vorhanden ist), der Kugelbogen, die Wurfschleuder, das Erdrauchen, das Fellflo8, die Falkenjagd, 
der Tauschhandel u. a. m. 

Der Religion nach sind die Pamir-Tadschik im allgemeinen Ismailiten, eine Sekte des schi- 
itischen Mohammedanismus. Daneben bestehen aber noch, wie der Veriasser im einzelnen aus- 
fiihrt, manche zweifellose Uberreste aus alter vormohammedanischer bzw. heidnischer Zeit. Als 
einen der Krebsschaden des sonst gesunden Volkes muf der Verfasser die friihen Kinderheiraten 
anfiihren. 

Die Sprache der Tadschik zerfallt in das ,Wachi“, ,Schigni“, ,Ssarikoli“ und ,Ischkaschimi", 
bekanntlich Dialekte des iranischen Sprachstammes. 

Im ganzen glaubt der Verfasser, drei iibereinanderlagernde Kulturschichten deutlich er- 
kennen zu kénnen: ,Die Urkultur, die alte arische ...und die jiingere mit dem Mohammedanismus 
eingedrungene Kultur iranischer Volker.“ 

Es eriibrigt, auf das wertvolle Literaturverzeichnis tiber den Pamir und seine Grenzgebiete 
hinzuweisen, das der Arbeit beigegeben ist. Und wir schliefen mit dem Wunsche, dafi es dem 
ausgezeichneten Forscher bald moglich sein werde, seine Ergebnisse in. erweiterter Form der 
Offentlichkeit zu iibergeben. Wir zweifeln nicht daran, daf es zum Besten gehéren wird, was 
wir iiber die Bewohner des Pamir besitzen. P. W. Koppers, S.V. D. 
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Ferdinand Freiherr v. Andrian-Werburg. Prihistorisches und Ethno- 
“logisches. Gesammelte Abhandlungen. Wien 1915. ALFRED HOLDER. 
*“VNIT + 438°SS. 4°. 
“Von dem am 11. April 1914 erfolgten Hinscheiden Baron ANDRIAN-WERBURG’S, des verdienst- 
vollen. Begriinders der Wiener Anthropologischen Gesellschaft und ihres sowie der Deutschen 


' Zu vergleichen ist hiezu besonders E. M. v. HORNBOSTEL’s ,Uber ein akustisches Kriterium 
fiir Kultyrzusammenhange“ in der Zeitschr. fir Ethnol. 1911, S. 60} ff, 


fem, ferner die doppelreihige Form der Panpfeife und die StoBtrommel 


_ Arved v. Schultz. Die Pamir-Tadschik. 1. Heft der VerOffentlichungen des 


a (Abteilung fiir Vélkerkunde). GieBen 1914. Verlag von A. TOPELMANN. 


; gewissermafen als Musterarbeit, die Reihe von Veréffentlichungen eines vélkerkundlichen Museums 


Rrahteaees een CGE S ter taran Rae tend tes : 
Anthropologischen Gesellschaft langjah Prasidenten, haben wir unsere be 

verstandigt und seine Bedeutung um unsere Wissenschaft kurz gewiirdigt’. Eine ausi 

Darlegung seiner Verdienste findet man in dem schénen Nachrufe, welchen Prof. v. Sci 


Es entstand der Gedanke, die in verschiedenen Zeitschriften zerstreuten groferen und 
- {deineren Abhandlungen des Verstorbenen in einer Gesamtausgabe zu vereinigen, und Prof. 


v. SCHRODER unterzog sich auch dieses Freundesdienstes, durch das er aber auch der Wissenschaft fs a 
einen guten Dienst erwiesen hat. Denn Baron ANDRIAN stand sowohl an den Anfangen der deutschen 


und dsterreichischen Ethnologie, als auch befand er sich durch seine internationale Bildung in 
enger Fiihlung mit der franzdsischen und englischen Forscherwelt, und seine Arbeiten hatten 


schon: deshalb fiir die Geschichte unserer Wissenschaft bedeutenden Wert. Aber in vielfach engem 


- persénlichem-Verkehr mit den Initiatoren unserer Wissenschaft stehend, war er nicht blof Herold 
oder Vulgarisator ihrer vielfach grundlegend gebliebenen Lehren, sondern erfaBte diese Lehren 


mit dem kritischen Blick eines geistreichen Denkers, verwarf sie zum Teil und erginzte sie durch 


die Ergebnisse eigener fleifiger Beobachtung und eindringender Gedankenarbeit, deren Ergebnisse 
nicht immer so zur Geltung gelangten, wie sie es verdient hatten, so da auch aus diesem Grunde 
eine Wiederbelebung derselben in einer zuganglichen Gesamtausgabe verdienstlich ist.” " 

In dieser Hinsicht bemiihte er sich besonders um die Korrektur des BASTIAN’schen 
, Volkergedankens”. ‘Ich erinnere mich mit Vergniigen seiner geistvollen Darlegungen in manchen 
atigeregten Gesprachen. In der vorliegenden Sammlung ist hierhin die Abhandlung »Elementar- und 
Vélkergedanke“ (S. 322—344) zu z4hlen *. ANDRIAN ist ein Gegner der BASTIAN’schen Formulierung 
des Volkergedankens, insbesondere der Verquickung desselben mit der Meteorologie: »Lr ist 
vielmehr der Inbegriff von ganz konkreten Anpassungen des individuellen Willens und Denkens 
an einen in jedem noch so einfachen Verbande vorhandenen Gesamtwillen, dessen fritheste 
Schépfung, nach WuNDT’s treffendem Ausdruck, die Sprache ist. Diese Selbstbeschrankung des 
Individuums ist ein Produkt des Kampfes ums Dasein... Nicht aus dem Kampfe mit der Natur, 


sondern aus det Konkurrenz des Menschen mit dem Menschen erwachsen die auf Schutz und — 


‘Trutz berechneten Verbande. Die Verscharfung des Gesamtwillens innerhalb derselben erfolgt 
erfahrungsgemaf im Kriege, bei Wanderungen, bei Gebietsokkupationen. Die durch viele Gene- 
rationen aufrecht erhaltene Solidaritat der Hordenmitglieder behufs Verteidigung ihrer gemein- 
schaftlichen Lebensinteressen fiihrt zu jenen weitgehenden psychischen Assoziationen, welche im 
Wege traditioneller Vererbung und Weiterbildung dem Denken und allen Tatigkeiten der Mitglieder 
einer Gruppe einen eigentiimlichen Charakter Verleihen* (S. 334). Betont man nicht zu einseitig 
den ,Kampf ums Dasein‘ als Schépfer der sozialen Verbinde, so haben wir es hier mit einer 
Formulierung des Volkergedankens zu tun, die zweifellos der BASTIAN’schen tiberlegen ist, weil 
sie sowohl den historischen wie den psychologischen Faktor mehr zu ihrem Recht gelangen aft. 

Geistvolle Anregungen mannigfacher Art bieten auch die drei tibrigen Abhandlungen all- 
gemeinen Charakters ,Uber den Einflu8 der vertikalen Gliederung der Erdoberflaché auf menschliche 
Ansiedlungen* (S. 13—34), ,Uber einige Resultate der modernen Ethnologie* (S. 225—251), ,Die 
kosmologischen und kosmogonischen Vorstellungen primitiver Volker“ (S. 300—321). Obwohl er 
darin sich bemiiht, u. a. die weite Verbreitung des Animismus bei allen Volkern und den nicht 
degenerativen Charakter desselben darzutun, so hat er sich doch, in der Zeit der fast schranken- 
losen Herrschaft der animistischen Theorie bemerkenswert genug, geniigend kritische Selb- 
stindigkeit bewahrt, um nicht alle hoheren Religionsformen einfachhin aus dem Animismus ab- 
zuleiten. Er schreibt dariiber: ,Das Verhialtnis der héheren zu den niederen Mythologien wird 
wohl erst unter umfassender Beleuchtung des primiaren Vorstellungsgebietes, dessen vergleichende 
Behandlung kaum begonnen hat, mit Aussicht auf Erfolg untersucht werden kénnen. Ob dabei 
die evolutionistischen Theorien von HERBERT SPENCER, LIPPERT u. a., welche alle hoheren Religions- 
formen aus dem Ahnenkult ableiten, ernste Dienste leisten kénnen, bleibt mehr als zweifelhaft. 
Rudimentare hohere Gottesvorstellungen kommen bei sehr primitiven Vélkern neben dem iiber- 
machtigen Seelenglauben vor. Sie werden gewohnlich als Uberbleibsel einer héheren Kultur oder 


: »Anthropos*, IX (1914), S: 666. 
Abgedruckt in den Mitteilungen der Wiener Anthrop. Ges., Bd. XLV (1915). 


* Auch auf seine Besprechung von R. SCHWA 
er ine : RZ, ,ADOLF BASTIAN, Lehre vom El - 
und Volkergedanken* im »Anthropos “ VI (1911), S. 820—822, sei hier yerwiesen, ison 


dem verstorbenen Freunde in der Wiener Anthropologischen Gesellschaft hielt® = 


. 


q 


" 
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st na uche hohe + Sozialformen hr 
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wovon die beiden in ihrem reichen Material auch jetzt noch wertvollen 


ge 1 ,Uber den Wetterzauber der Altaier“ (S. 141—159) und ,Uber Wetterzauberei* 


160- 224) Zeugnis ablegen. Er kennt auch, wie ich hier sehe} das sonst vollig unbeachtet 
li : Werk J. H. Kinc’s » The Supernatural, its origin, nature and evolution“ (London (892)', 
‘ Aber _animistische Theorie war damals doch zu stark, ANDRIAN will keinen praanimistischen 
- unpersénlichen Zauber anerkennen: ,Diese Theorie beruht auf ganz willkiirlicher Behandlung des 
_  Beobachtungsmateriales und einer vollig unzulassigen Heranziehung von Abstraktionen, welche 

_ offenbar spateren Entwicklungsperioden angehoren ... Eine genaue Analyse der einzelnen Formen 

der Zauberei und Astrologie hat bisher immer. animistische Motive enthiilit* (S. 231). 

5 In engem Zusammenhang mit den Untersuchungen iiber die Zauberei stehen auch die iiber 
= die mystischen Zahlen, die allezeit das besondere Interesse ANDRIAN’S gefesselt hielten. Bis in. 
s _ seine letzten Lebensjahre sammelte er Materialien zu einem grofen Werk iiber dieselben, er kai 
; _ aber nicht mehr dazu, es durchzuarbeiten. Dagegen enthalt der vorliegende Band die umfassende 
3 


_ Spezialstudie ,Die Siebenzahl im Geistesleben der Vélker“ (S. 345—406), deren reiche Doku- 
a” mentierung und besonnene Durchdenkung es um so mehr bedauern lassen, da® er nicht zur Voll- 
endung des gréferen Werkes gelangte. 

; Das ist, neben drei Nekrologen (auf F. v. HOCHSTETTER, auf ViRCHOW, E. TH. Hamy) und 
zwei prahistorischen Arbeiten, der reiche Inhalt des vorliegenden Bandes, Mit den beiden gréferen 
Werken ,Der Héhenkultus asiatischer und europaischer Volker“ (Wien 1891) und ,Die Altausseer, 
: ein Beitrag zur Volkskunde des Salzkammergutes“ (Wien 1905), die hier nicht wieder zum Abdruck 
2 gelangt sind, bildet es den wertvollen -wissenschaftlichen Nachla® eines der Mitbegriinder unserer 
_ Wissenschaft in Osterreich und Deutschland, der es formell und inhaltlich verdiente, da® er 
durch diese Sammelausgabe aufs Neue ihrem Betrieb befruchtend und anregend zugefiihrt werde. 


P. W. Scumipt, S. V. D. 


J.C. van Eerde. Koloniale Volkenkunde. Eerste stuk: Omgang met inlanders. 
_ yKoloniaal Instituut te Amsterdam.“ Mededeeling Nr. I. Afdeeling Volken- 
kunde Nr. 1. Uitgave van het Instituut. Druk van J. H. bE Bussy.. Amster- 

dam 1914. 1—181 blz. (geill.). Prijs: F. 2.—. 


Sehr viel Vortreffliches und Beherzigenswertes wird in der vorliegenden Arbeit von 
VAN EERDE gesagt. Manches ist seit Jahrhunderten von dem kolonisierenden Europa alliiberall, 
wohin es kulturbringend — oder auch weniger kulturbringend! — vorgedrungen, an den Ein- 
gebornen gesiindigt worden. Neben dummem Rassenstolz und einseitigem Kulturhochmut von 
seiten des Kolonisators, lag ohne Zweifel sehr oft die Ursache fiir das wenig ideale Verhialtnis 
zwischen ihm und dem Eingebornen auch in der mangelnden Kenntnis des letzteren. Da kann 
man es nur atis ganzer Seele unterschreiben, wenn VAN EERDE als unerlafliche Voraussetzung 
fiir eine gedeihliche Behandlung des Eingebornen, sei es von seiten' des Regierungsvertreters: 
oder der Gerichtsperson, sei es von seiten des Missionirs oder Lehrers, eine griindliche Kenntnis 
nicht nur der Sprache, sondern auch der Anschauungen, Sitten und Gebraéuche, kurz ihrer ge- 
samten Ethnographie fordert. Weder soll dort alles nach europdischer Schablone beurteilt 
werden, noch weniger soll das Bestreben vorwalten, alles nach européischem Muster umzuge- 
stalten, sondern die vorhandene Kultur ist in ihrem Geiste zu erfassen, mit Umsicht und Vor- 
sicht sind ihr hohere Elemente zuzufiihren, die dann berufen sind, das Bildungsniveau des Volkes 
langsam..aber sicher zt heben. Die eingehendste Kenntnis von Sprache, Ethnographie tnd 
Psychologie des eingebornen Volkes ist da nicht nur wiinschenswerte Beigabe zu der coe 
Ausriistung des europdischen Erziehers — ein Erziehen und Fithren zu h@herer Kultur sieht ‘det 


Verfasser in erster Linie in der Kolonisation —, sondern bildet eine notwen dige Voraussetzung, 


4 Giehe dazu mein ,Ursprung der Gottesidee", Miinster i. W.,:1912, S. 417ff. 


ethnische 


dig, daf ANDRIAN’s Interesse schon au jener Zeit sich auch der Erforschung: iz 


‘ : %. ee ‘efi 
“im Eingebornen den wirklichen Mitmenschen, a 
gegeniiber man vielmehr hohe Pflichten hat. 


; ard 


-Hiermit sind einige Gedanken hervorgehoben, die der Verfasser 


des weiteren ausgefiihrt hat. Er bezieht sich zwar ausschlieBlich auf die Bewo' 


Indien, die nun gewif nicht in ihrem Gros als eigentlich Primitive in Betracht ko 


aber mutatis mutandis gelten seine Ausfithrungen gerade so gut fiir die ni 


: ; ; pe Ly 45S . 0 tee 
diesbeziiglichen Darlegungen des Verfassers gerne einy . 


vorigen Bandes dieser Zeitschrift gefunden hat, veranla8t mich, einiges zu erwidern. Der Herr 
Referent fragt am Anfang, warum das ,Hieroglyphische oder Agyptische* von mir weggelassen ety 
worden sei. Die Antwort gibt der Titel meines Buches. oS i ae 4 
Der zweite und umfanglichste Abschnitt der Besprechung befaft sich mit meinen An- 
schauungen iiber die Transkription im allgemeinen und der von mir gewahlten Umschrift der 
Keilschrifttexte im besonderen. Ich bestreite niemandem das Recht, daran die scharfste Kritik 
zu iiben, halte es aber nicht fiir richtig, wenn man ein paar Worte aus ihrem Zusammenhang 
rei8t und dann erklart; ,Da verstehe ich absolut nicht den Satz...“ Der Satz, wie ich ihn 
geschrieben hatte, ist durchaus versténdlich und von keinem meiner iibrigen Kritiker mifverstanden 
oder beanstandet worden. Noch bedenklicher ist es, wenn weiter unten ein angeblich von mir 
herriihrender Satz mitgeteilt wird, der den Leser zu ungiinstigen Schliissen auf meinen geistigen 
Zustand verleiten mu8: ,Im gleichen Sinne wie oben, ist auch der Satz unverstandlich, bei 
Transkription der elamischen Keilschriftzeichen nach dem jeweiligen babylonischen sich zu richten, 
das habe den Vorzug der wtinschenswertesten Genauigkeit des geschriebenen Textes.* Ich 
glaube es dem Herrn Referenten gern, dafi er diesen Unsinn nicht verstanden hat; ich verstehe 
ihn ebensowenig, lehne aber auch die Autorschaft dafiir ab. Wer wissen will, was ich geschrieben 
habe, ist freundlichst eingeladen, mein Buch selbst einzusehen. Ich hatte ferner die allgemeinen 
Ergebnisse meiner Bestrebungen auf dem Gebiete der Transkription in sechs Thesen gekleidet, 
die der Herr Referent ,vollstandig tiberfliissig‘ findet. Es kann natiirlich niemandem verwehrt 
werden, Arbeiten anderer, die dem eigenen Tatigkeitsgebiet fern liegen, fiir vollstandig iiberflissig 
zu halten. Um der Sache willen méchte ich jedoch feststellen, da® von jenen sechs Sitzen drei 
sich aufs engste mit Gedanken beriihren, die einst der Herausgeber des ,Anthropos* (Bd. Il, 
S. 314 ff.) auszusprechen und ausfithrlich zu begriinden nicht fiir ,vollstandig iiberfliissig* er- 
achtet hat, und da von den drei iibrigen Satzen zwei selbst vor den Augen BORK’s, der einst 
meine Arbeiten auf das schonungsloseste angegriffen hat, und dessen Autoritat auch der Hert 
Referent anfiihrt, Gnade gefunden haben. Es scheint dem Herrn Referenten unbekannt geblieben 
zu sein, da ich inzwischen auf die Angriffe meiner Gegner ausfiihrlich geantwortet habe; 
vgl. ZDMG Bad. 67, S. 271 ff., bes. S. 274—276. Obwohl sich meine Transkription-als zweckmaBig 
bewahrt hat — im Gegensatz zu derjenigen Bork’s, iiber die ich ZDMG Bd. 67, S. 282ff., zu 
vergleichen bitte —, hinge ich doch nicht so fest an ihr, daf& ich nicht bereit ware, sie auf- 
zugeben, sobald man mir eine andere nachweist, die das von mir erstrebte Ziel besser und voll- 
kommener erreicht. Bis jetzt ist dies aber nicht geschehen. Als ich mich einst in gleicher Lage - 
befand, wie der Herr Referent, schrieb ich (ZDMG Bd. 63, S. 830): ,Uber die von T(OLMAN) 
gewahite Transkription lieBe sich manches sagen. Da aber, wenn itgendwo, so hier Tadeln leichter 
ist als Bessermachen, beschrinke ich mich darauf, zwei handgreifliche Mangel zu erwihnen...* 


ee gehen méchten. - a¥ San Sela Mas Foden es 
Zum Schlusse sei das Buch ganz besonders auch den Missionaren zur Lektiire empfohlen. ee 
P. W. Koppers, S.V. D. iho 1 
ee te -y Pegie ie 
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EN 
_ Entgegnung. i aseasiiigs ah. Sain MES : 
; Die Besprechung, die mein Buch ,Die Keilinschriften der Achameniden*»S. 683f. des . 


eln wiirde, fiir wichtig genug, um sich mit ihnen ernsthaft zu beschaftigen. Ob ihre Be- 
bereits méglich ist, bleibt Sache fiir sich. Die dafiir und dawider vorgebrachten _ 
riinde hat man jedenfalls auf ihre Stichhaltigkeit zu priifen. Nun meint der Herr Referent: 
ee. Griinde hier besagen mir nichts. Wenn MaRQuart’s Ansicht (S. LXIV) abgelehnt wird, so 
ist die Entgegnung, das Fehlen des Datums der eben geschaffenen Schrift zuzuschreiben, min- 
___ destens nichtssagend.“ Auch hier muf die Wiedergabe meiner Beweisfiihrung durch den Herrn 


 Referenten irrefiihrend wirken. Welches Datum fehlt? Etwa das der Schaffung der Schrift ? Und Vine 
habe ich etwa daraus eine Folgerung gezogen? Meee 7a 
Der Schlu® der Besprechung lautet: ,Aber auch wer den in der Einleitung behandelten io ae 
Fragen expresse nachgeht, der findet jedenfalls das beste Material fiir die Achamenidenfrage oA 
5, hier zusammen und reiche Literaturhinweise fiir weitere eingehende Fiihrung, selbst fiir die — fe 


__ detailliertesten Denkmialer.“ So freundlich diese Worte gemeint sein moégen, eine rechte Vor- 

e- _ stellung vorr dem, was in meinem Buche zu finden ist, wird sich niemand bildea kénnen. Worin 7 ee 
_.__ besteht die »Achamenidenfrage*, was sind ,detaillierteste Denkmaler* ? Ich bezweifle, daf jedem 4 

q Leser des ,Anthropos* z. B. die Tatsache gelaufig ist, da® der Perserkénig Darius Hystaspis an ama 
seinem Felsengrabe ein ethnologisches Museum von 30 Vélkertypen hinterlassen hat, zu dem ae 
mein Buch den richtigen Schltissel lieferte. Sicherlich ware mit einem Hinweis darauf, oder ~- bay 
auf die neugewonnenen Bereicherungen der altpersischen Grammatik, des altpersischen Worter- 
buchs, des elamischen Syllabars etc. dem Leser einer , Zeitschrift fiir Volker- und Sprachenkunde“ 
besser gedient gewesen als mit unfruchtbarem Aburteilen iiber Dinge, die offenbar jenseits des 
Arbeitsfeldes des Herrn Referenten liegen. F. H. WEISSBACH. 
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Zeitschriitenschau. — Revue des Revues. 


Ameriean Anthropologist. New Series. Vol. XVII. 1915. 


No. 1, January-March: M. P. Porsild, The Principle of the Serew in the Technique of the ELS 
kimo. — J. R. Swanton, Linguistic Position of the Tribes of Southern Texas and Sorbpe stern Mexico. 
— E. €. Parsons, Links between Religion and Morality in Early Culture. — BL. Stevenson, The Gusle 
Singer and his Songs. — Th. de Booy, Pottery from Certain Caves in Eastern Santo Domingo, West 
Indies. — E. Sapir, Southern Painte and Nahuatl. — A Study in Uto-Aztecan. Part II. eZ Fr. H. Sterns, 
A Stratification of Cultures in Eastern Nebraska. —- N. M. Judd, The Use of Gine Molds in Hopradusing 
Aboriginal Monuments at Quirigua, Guatemala — G. Gr. Mac-Curdy, Interglacial Man from Hbein gas 
dorf near Weimar. — Ch. Peabody, Certain Further Experiments in Synaesthesia. — No. 2, April-June: 
; R. H. Lowie, Exogamy and the Classificatory of Relationship. — A. A. Goldenweiser, The Pe oie 
; of Primitive Man. — G. Hatt, Artifical Moulding of the Infant’s Head. among the Scandinavian apps. 
— H, Bingham, Types of Machu Picchu Pottery. — B. Cummings, Kivas of the San Juan Bay _ 
A. I. Kroeber, Eighteen Professions. — F. G. Speck, The Family Hunting Band as phe pe A : sos: 
kian Social Organization — E. Sapir, Southern Painte and Nahuatl. -- A Stady a pe Z fem 
Part Il. — R. H. Lowie, Proceedings of the American Anthropological ead me 9 ba ae 
ceedings of the American Ethnological Society. — No. 3, July-September: < H. B. — 78 = 
and Megalithes in Oceania. — H. J. Spinden, Notes on the Ar heology ae eee Age = . pee 
The Eastern Algonkian Wabanaki Confederacy. — 0. We M. Eogarery A ati y of Ne re a ran fe 
BR. Bennet Bean, The Growth of the Head and Face in Ameriony waren German- i apa 
Filipino Children. — Some Ears and Types of Men. — E. Sapir, The eed poate relim y 
Report. — A. @. Morice, Chasta Costa and the Dene Languages of the North. 
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Arehiv fair Anthropologie. N. F. 1915. EE AE Sisk 
i ie alten Schddel des etruskischen i _— 
ft 4: @. Sergi, Dis Etrusker und die al el di 
E ote aie Saleen in Ameriks. — B. Nenhanu&, Die Verwertung photographischer 
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Reiseaufnahmen Th. Koch-Grinberg, Zauberspriiche der Taulipang-Indianer (Veneszolanisch- und 
eisea _— Z berg: 


 (Poline 
Cs die , kle 
_ Messungen an Buschminnern in ‘Siidafrika 1906. — 


‘jadischen Kindern in Jerusalem. — F, Speiser, Die a 

Beurteilung des Gehirnreichtums der Primaten nach dem Skel f 
Ewe-Sprichwortern. — C. Radlauer, Anthropometrische Studien an Somali (Ha 
Hett 3: VI. ie Bauer, Beitrige zur Kraniologie der Baining (Neu-Pommern). Vk 
haustypen in Birma und Assam. : ; Sane 


- Baessler-Arehiv. Band V. 1915. i * 


Indonesier, Sidseevélker und Indianer. ; S a 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederl.-Indie. Deel 71. 1915, Afl. len 2. aay 
F. D. E. van Ossenbruggen, Het primitieve denken, zooals dit zich uit voornamelijk in pokken- 
gebruiken op Java en elders. Bijdrage tot de praeanimistische theorie. 2 ae 


ae 


De Indisehe Gids. Band XXXVII. No. 10. October 1915. ‘ : ' 


J. P. Kleiweg de Zwaan, Beschouwingen omtrent den zelfmoord bij de Inlanders van den In- ~ 
dischen Archipel. } 

oe - Internationales Archiv fir Ethnographie. 1915. Seine ok 2 lek = 
= a, Band XXII, Heft 6: H. W. Fischer, Beitrage zur Ethnographie von Neu-Guinea. — J. P. Kleiweg 
=v nate de Zwaan, Vorstellungen tiber den Diebstahl bei den Eingeborenen des Indischen Archipels. — 
Pe. . Band XXIII, Heft 1: Curt Sachs, Die Litauischen Musikinstruamente in der Kgl. Sammlung fir 
5 ‘ Deutsche Volkskunde in Berlin. — H.H. Juynboll, Balinesische Farbenzeichnungen mit Darstellungen 
j aus altjavanischen Schriften. — A. W. Nieuwenhuis, Die Veranlagung der malaiischen Vélker des 

, ostindischen Archipels. — Heft 2—4: A. W. Nieuwenhuis, Die Veranlagung der malaiischen Volker des 
ostindischen Archipels. ar 


Jahrbuch des stadtischen Museums fir Vélkerkunde zu Leipzig. Band VI. 1913/14 (1915). 


2 K. Weule, Das Museum ftir Vélkerkunde zu Leipzig. — E. Sarfert, Leitgedanken tiber die Ent- 
wicklung der Kultur. — H. Redéhl, Einige Bemerkungen zu den im Leipziger Vélkermuseum befind- 
lichen koreanischen Pfeilergottheiten. — K. Weule, Botenstibe bei den Buschminnern. Eine siid- 
afrikanisch-australische Parallele, — F. Krause, Eine seltene Speerschleuder im Leipziger Museum 
fir Vélkerkunde. 
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‘ae Journal of the American Oriental Society. Vol. XXXV. Part II. October 1915. 


Cornelius Beach Bradley. The Tone-Accents of two Chinese Dialects. 


Mededeelingen van wege het Nederlandseh Zendelinggenootschap. 59° Deel. 1915. 


Heft 1: P. ten Kate, met hulp van N. Adriani, De Voornaamwoorden in het Napoesch. — 
Heft 2: W. Dunnebier, Bolaing-Mongondow. — Heft 3 F. J. Fokkema, Het feestelijik schoonmaken der 
graven in Posso. — Verboden huwelijken in Posso. — P. Schuyt, Het tegenwoordige landschap Todjo. 


Memoirs of the Americ. Anthropolog. Assoc. Vol. II. Part. 6. October 1915. 


A. Y. Kidder, Pottery of the Pajarito Plateau and of some adjacent Regions in New Mexico. 


Mitteilungen aus den Deutschen Schutzgebieten. 28. Band. 1915. 


8. Heft: Ed. Moritz, Die geographischen und wirtschaftlichen Verhiltnisse der Huibhochfliche. 
_ BE. Rodenwalit, Akposso (Togo). Kin Beitrag zu der Frage des Bevélkerungsriickganges in den afri- 
kanischen Schutzgebieten. — 4, Heft: Ed. Moritz, Die dltesten Reiseberichte tiber Deutsch-Siidwestafrika. 


Mitteilungen der Anthropologisehen Gesellschaft in Wien. Band XLV. 1915. 


I. und Il. Heft: L. v. Scliroeder, Ferdinand von Andrian. — Rudolf Poch, Studien an Eingebornen 
von Neu-Stidwales und an australischen Schiideln. — R. Meringer, J. R. Biinker +. — III. und 1V. Heft: 
H. Schuchhardt, Baskisch — Iberisch oder — Ligurisch? — 0. vy. Hovorka, Leitmotive and Elementar- 
methoden der allgemeinen Heilkunde. — J. Rakowsky, Kin Beitrag zur Anthropologie der Tscheremigssen, 
rs J. Szombathy, Das Versiegen einzelner prihistorischer Kunstepochen und die Stellung der palioli- 
tischen Kunst Mitteleuropas. — V. Heft: M. Schmidl, Zahl und Zahlen in Afrika. — VI. Heft: R. Pich, 


I. Bericht ther die yon der Wiener Anthropologischen Gesellschaft in den k. u. 


k. Kriegsgefangenen- 
lagern veranlassten Studien, ni : ; 


der Gesetzessammlung faiaincawes Lie aus Bingen: ariel _ NFS, 


che Verwandtschaftswortes in etruskischen Higenuamen. — W. ‘M. Miiller, 
A lonien. — A. Pobel, Eine altbabylonische Abschrift der Gesetzessammlung 
Nippur (Schluss). — Nr. 10, Oktober:: A. Gustavs, Mitannistimme im Hatti. — 


AS. Sac 
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‘eltsebrift. 3. Seb ‘Heft 4. Janner-Marz fom a “ts ee ee 
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= Bia 1G. Glaser, Die Entwicklung der Gewanddarstellung in der ostasiatischen Plastik. , — AL Wachs- 
berger, Stilkritische Studien zur Kunst Chinesisch-Turkestans. — B. Schindler, Die wi pve aes 
_ etmesiachen: Schrift aus ihren Grundelementen. ‘ 
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‘Osterreichische Monatssehrift fir den Orient. 41. Jahrg. 1915. Niet. 


KE. Griinfeld, Kurzer Abriss der Geschichte der Fremden in China. — J Sauter, Welkevendiiohes 
aus Indien. I., Il., I1l. — @. Supka, Kulturwissenschaftliche Voraussetzungen einer Orientextension 


ae logische Studienreise durch Algerien und Tunesien; — M. Winternitz, Neuere Forsshungen zur Ge- 
” he poniente der altesten indischen Literatur. 


Seceeeiann’s Mitteilungen. 61. Jahrg. 1915. 


Jinner-Heft: K. Weule, Zur Kartographie der Naturvélker. — e. Pilhofer, Eine Durchquerung 

Neuguineas yom Waria- zum Markhamfluss. — A. Dirr, Die Zukunft Kaukasiens. — E. Oehlmann, Die 

_ Zahl der Mohammedaner auf der Erde. — H. Fehlinger, Die Mohammedaner Britisch-Indiens. — 

_Februar-Heft: K. Weule, Zur Kartographie der Naturvélker (Schluss). — Ein deutsches Forschungs- 

institut fir Vélkerkunde. — @. Pilhofer, Kine Durchquerung Neuguineas vom Waria- zum Markham- 

fluss (Schluss). — August-Heft: RB. Kaindl, Die ethnographische Zusammensetzung der Bevélkerung 

der Bukowina. — A. Dirr, Die Bevélkerung des Sakataler Kreises (Transkaukasien). — Q. Tanern, Die 

Molukeninsel Misol. — September-Heft: @. Merzbacher, Ergebnisse der Forschungen Aurel Steins in 

_ Hochasien. — Oktober-Heft: @. Merzbacher, Ergebnisse der Forschungen Aurel Steins in Hochasien 
(Schluss). — November-Heft: M. Friederichsen, Russisch-Zentralasien. 
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The Journal of American Folk-Lore. Vol. XXVIII. 1915. 


No. 107, January-March: 1. J. A. Lomax, Some Types of American Folk-Song. — 2. Pl. E. Goddard, 
The Relation of Folk-Lore to Anthropology. — 38. R.H. Nassau, Batanga Tales. — 4, F. @. Speck, 
Penobscot Tales. — 5. Some Micmac Tales from Cape Breton Island. — 6. Some Naskapi Myths from 
Little Whale River. — 7. Th. de Booy, Certain West-Indian Superstitions Pertaining to Celts. — 
8. C. M. Barbeau, Wyandot Tales, including Foreign Elements. — 9. E. Hague, Eskimo Songs. — No. 108, 
April-June: 1. B. Laufer, The Story of the Pinna and the Syrian Lamb. — 6. A. M, Espinosa, New- 
; Mexican Spanish Folk-Lore: VI. Addenda. 
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Tijdschrift van het Kon. Nederl. Aardrijksk. Genootschap. 2. Serie. Deel XXXII. 1916. 


G. P. Rouffaer, Oud-Javaansche eilandnamen in de Groote Oost. — C. €., Hthnographische 
: gegevens betreffende de inboorlingen in het stroomgebied van de Mamberamo. — Jd. J.8., De ex- 
ploratie van Nieuw-Guinea. 


_ Toung Pao. (Leiden.) Vol. XVI. 1915. 
No. 1, Mars: H. Cordier, Les Correspondants de Bertin. — A. W. Rockhill, Notes on the reiations 
and trade of China with the Eastern Archipelago and the coasts of the Indian Ocean during the 
fourteenth century — No. 2, Mai: B. Laufer, Optical lenses. — W. W. Rockhill, Notes on the relations 
a and trade of China with the Eastern Archipelago and the coasts of the Indian Ocean during the 
fourteenth century. Part. II. — B. Laufer, Three Tokharian Bagatelles. — Vidanga and Cubebs. 


j Verdffentlichungen a. d. stadt. Volkermuseun) Frankfurt a. M. I. Band IV. Teil. II. Abt. 
C. Strehlow, Die Aranda- und Loritja-Stimme in Zentral-Australien. — Das soziale Leben der 
Aranda- und Loritja-Stimme. 


Wiener Zeitschrift fir die Kunde des Morgenlandes. Band XXIX. Heft | und 2. 
H. Torezyner, Ein Psalm »Uber den Tod‘. — li. Winternitz, Die Witwe im Veda. — F. Hestermann, 
: Die gl Bich iebineyiaohe Schrift der Lolo in Yunnan (Siidwestchina). 
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bylonische, Abschrift der Gesetzessammlung ammurabis aus Ni é 
ppur : 
Cc. van Gelderen, Zum assyrischen! Kbnigstitel | ar kisSati. — A. Gustavs, 


C SENET en —-~ 0p. Schroder, Eben den Namen aiician nay aus Byblos in der 


gags “Ungarns. — E. Wellesz, Fragen und Aufgaben musikalischer Orientforschung. — H. Sitte, Eine archio- 
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Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Minster i. W. 


Collection internationale de Monographies ethnologiques. 


Bibliotheque Ethnologique 
-ANTHROPOS- 
Ethnologische Bibliothek & 


Internationale Sammlung ethnologischer Monographien. 


Les shounsa de la Revue «Anthropos» ne 
paient que trois quarts du prix, supposé 
qwils commandent par V’intermédiaire 

de l’Administration de l’<Anthropos». 
I, 1: P. Jos. Meier, M. $.6.: Mythen und Erzahlungen der Kilstenbewohner der 
Gazelle-Halbinsel (Neu-Pommern, Siidsee), Urtext, Obersetzung und Erklarung. 


290 $S. 8°. Prels: Mk. 8.— (= Fres. 10.—). 


Fir Abonnenten der Zeitschrift ,An- 

thropos* zu drei Viertel des Preises, falls 

sie durch die Administration des ,An- 
thropos* bestellen, 
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I, 2: Jos. Henry: Les Bambara, leur vie psychique, éthique, sociale et religieuse. 
234 pp., ii filustrations de texte, 24 planches. Prix: Mk. 10.— (= Fres. 12.50). 
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I, 3: P. G. Peekel, M. S. €.: Religion und Zauberel auf dem Mittleren Neu-Mecklen- 
burg, Bismarck-Archipel, Siidsee. 135 pp., 5 Tafeln, 1 Karte. Preis: Mk. 6.— 
(= Fres. 7.50). 


I, 4: P. H. Trilles, ©. $p. $.: Le totémisme des Fangs. 669 pp. Prix: Mk. 21,— 
(= Fres. 25.—). 


I, 5: P. A. Liétard, Sem. Miss. Etr.; Au Yun-nan: Les Lo-Lo-P’o. 272 pp. Prix: 
Mk. 9.— (= Fres. 11.—). 
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Soeben erschienen: Vient de paraitre; 


Il, 1: P. A. Erdland, M.S. C.: 
Leben u. Religion eines Siidsee-Volkes, der Marshall-Insulaner. 


5 logie oder Leben und Wirken. Il. Soziologie oder Gesellschaft, Recht und Sitte. 
ti Hehews Geistesieben: Sprache, Dichtkunst, Mythologie. IV. Sittlichkeit und Charakter. 
V. Religion und Jenseitsanschauungen. 


im Druck: Sous presse: 


I, 2: H. Bieber: 
Kaffa, ein althamitisches K6nigreich. 
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Die Administration des ,,Anthropos” L’Administration de 1’«Anthropos» 
St. Gabriel-Médling bei Wien St. Gabriel-Médling pres Vienne 


= Osterreich. Autriche. 
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elgique chez: La Bibliot 
In England: Luzac & Co, 
‘In United States and C; 
(Agency of the “Anthropos”), 
Nell’ Italia presso: Fred, Pi 
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